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תעודת ישראר 


השקפה על תעודת ישראל ותקותו, דתו ותולדתו, 
המתבלטת בכתבי הקדש ובדברי רז'יל בתלמוד 
ובמדרשים, | המבוארים עפ'י תורת הלשון 
וחקי ההגיון. 


על ידי 


יהודה יהושץ פאלק בלאא''מ 


יעקב ז'"ל לבית איזראעליט 


הרב רקיק משעלסי, מאסם. 


שנת תרע"ה 


אסור לשום אדם לשוב להדפיס ספרי זה כלו 


או מקצתו מבלעדי רשותי ורשות ב'כ. 


המחבר 


|] 


מכתב ידידי ואהובי הגאון המובהק 

הרב ר' שלום אלחנן יפה שליט"א 

הגאב"ד דבהמ"ד הג' דק' ניויארק 
ויור"נ לאנה"ר 


כבוד ידידנו הרב הנאון חו"ב 
מפורפם פוע"ה ודרשן נפלא מוהר"ר 
יהודה יהושע פאלק איזראעליט 
שליט"א הרב הגאון דטשעלסי הוא 
ידי"נ מכבר והוא מהחברים הנכבדים 
דאגדתנו אגה"ר הראה לפנינו 
ספרו הנכבד ,בית יעקב" *) על 
הלכות וגם דרושים נפלאים ומאמרים 
נשנבים וכאשר עיינתי בו מצאתיו 
כי הוא מלא בחו"ב והלכותיו המה 
הלכות מאוששות: חידושים יקרים 
ונפלאים, והדרושים המה דרשות 
נפלאות במינם מלאים השכלה ודעת 
יראת אלקים בהגיון ישר ורעיון 
עמוק ומליצתו זכה ונשגבה ולתועלת 
חכמי ישראל יהיו ורבים יברכו 
ברכת הנהנין עליו כי ספר כזה 
בודאי לאור לפני הדורשים יהי' וגם 
ת"ח גדולים יהנו ממנו וע"כ עלי 
רק לברכו בברכת שלום שיזכה 
להוציאו לאור עולם להגדיל תורה 
ולהאדירה כדברי הכותב והמברך. 


שלום אלהנן הלוי יפה 
אב"ד דק' נויארק ויושב ראש 
לאגדת הרבנים האורטדקוסים 
באמעריקא וקענעדא. מחבר ספר 
פרי אשל, ש"ש ושו"ת וכו' 


*) הוא ספרי הגדול על הש"ס 
הכולל חידושי הלכות וביאורי אגדות, 
והרבה ענינים בספרי זה נעתקים 
"ממנו, | יהי רצון שאזכה להוציאו 

לאור. . 
המחבר. 


מכתב מידיד נפשי הגאון המובהק 
הרב ר' אברהם אהכן 
שליט"א 


הנאב"ד דקק באַָסטאֶן, מאסס. 


ראיתי ספר חדש נקוב בשם 
,תעודת ישראל" מהמחבר ידידי 
הרב הגאון עדיו לתפארת מוה"ר 
יהודא יהושע פאלק איזראעליט 
שליט''א הגאב''ד דק'יק טשעלסי יצ''ו 
והנה בודאי ביודעי ומכירי קאמינא 
אשר בחכמה ובתבונה נתן לו ה' 
עשר ידות למנה וכחו נדול ורב 
בביאור ‏ מאמרי הז"ל המופלאים 
ובהרבה מקומות ביאוריו בפז 
מפולאים, לכן כל מן דין ראוי אשר 
דבריו יוחקו בעט ברזל ועופרת למען 
יהיו דבריו לדורות למשמרת ובודאי 
יפיקו ביאוריו חן ורצון ויהע 
לישראל לעטרת ולמען כבוד התורה 
ולומדי' באתי עה"ח יום ה' שבט 
שנת העת'יר לפייק. . 


נאם אברהם אהרן יודעלאוויץ 


רב ואב"ד דבאסטאן, מאספ. 


בעהמ"ח ספר שו"ת יבית אב, ופ'. 
כרם אב וס' תפוחי זהב ופ' על"ת 
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אל הקוראים 


צור תעודה, חתום תורה בלמוד 


, 
(ישעי', ח) 


,כל מי אשר יחובר אל כל החיים יש בטחון"., אמר החכם מכ"א 
(קהלת, ט') כן הוא, כל דבר המחובר אל החיים מקבל השפעת אורם. וטבע 
הדבר דורש, כי אי אפשר לדבר לקבל השפעת החיים, כי אם בהכילו בקרבו 
רוח חיים, ובאותה מדה שהרוח החיוני יתגבר בו, בה במדה תתפשט פעולת 
החיים עליו. היו ימים לישראל, שהתורה וישראל התקשרו בקשר אמיץ 
ותורת חיי עולם השפיעה מרוחה על חיי העם, כי הסתכל באורייתא וברא 
* עולמו, ובתורתו כבאספקלריא המאירה, היתה נראה דמות דיוקנא של חייו. 
שהיתה לו מבטח עוז וחומה בצורה ננד כל צר ואויב. אבל הקשר התרופף 
מעט בשבע העשריות השנים האחרונות; מקרים רבים ומאורעות נוראים 
הרחיקו את העם מעט מעט מבית חייו, אור התורה עומם ונגהה הלך הלוף 
וחסר והשפעתה על חיי העם הלכה הלוך והתמעט. אולם אם הקשר שבין 
ישראל לתורתו התרופף, אבל החבילה לא נתפרדה, וכל זמן אשר העם עודנו 
מחובר לתורתו יש בטחון. התורה אשר היא רוח אפינו מעוזנו ומשגבנו, 
נחמתנו וישועתנו בכל עת, לא תפרד מאתנו, כי אם בהפרד נשמתנו מגופנו. 
ובאהבת חיים הנטועה בלב כל חי, החלו רועי ישראל /-- עצות במה לחזק 
את הקשר שבין ישראל ותורתו. | גדולי ישראל השתדלו במסירות נפש לחזק 
את הישיבות הגדולות אשר התחנכו שמה נערי ישראל אצילי הרוח ולתקן 
ישיבות חדשות, תקנו בתי אולפנא לצעירים אשר נדבה רוחם אותם להקדי 
ימיהם לתורה; אבל זרם החיים ושאיפותיהם והספרות החדשה אשר בחלקת 
לשונה עוררה את הצעירים להשתוקק אל היופי, הנועם והתועלת אשר דמו 
למצוא בשומם פניהם אל התרבות האורפית, אשר בשם ,השכלה" קראוה, 


תעודת ישראל 


ותדיח רבים מאחרי התרבות העברית בציירה לפניהם בצבעים נוגים ומכוערים. 
חיי תופשי תורה מטרתם ושאיפתם,--כל אלה החלישו פעולת רבנו ישראל 
וידיעת התורה ואהבתה ירדו מטה מטה. כל זאת ראו רבני ישראל ויוכחו 
לדעת כי לא עת להם להצטמצם רק בד' אמות של הלכה, כי אם להכון 
לקראת מלחמה כבדה מלחמה לה' ותורתו. בנפש מרה ובלב דוי ראו כי 
שריגים רעננים וטובים נגרעים ממצבת עץ חיינו, יקירי בני עמנו בעלי כשרון 
עוזבים מקדש הדת להתעלס באהבת שחוק האלימפוס המודרני, היא התרבות 
האורפית, אשר הגיהוץ וההתהדרות העונג והשעשועים כל מגמתה, והעם כלו 
כזקן כנער חדל להתגעגע על תורתו באותם הגעגועים, אשר הצטיינו בני עמנו 
מאז; כזאת ראו נדולי הרבנים ויבינו כי עת לעשות להלחם מלחמת ה' בכלי זינם 
של מנגדיהם, ויחלו להוציא עתונים וספרים בשפה ברורה ונמרצה, אשר 
מטרתם לאהב את התורה והדת על העם ולהשניא את הבורות המתנהצת 
התפלות המתהדרת והאולת המתחכמת, להאיר עיני הקוראים עברית במאורה 
של תורה, להראות להם את האוצרות של אידיאלים נשגבים, לימודים יקרים 
בחכמה ובמוסר הטמונים בדברי התורה ובדברי רז"ל, ולהטעים דבריהם עפ"י 
טעם הדור הזה עפ"י מהלך הגיונו וסגנון לשונו. | וזכורים לטוב טובי משכילי 
עמנו כי קמו גם המה לעזרת הרבנים לחבב על העם תורתו, תולדתו וספרותו. 
אמנם יודעים המה, הרבנים, מאמרם ז"ל (שהש"ר, פ"ב): ,,רפדוני בתפוחים 
אילו ההגדות שריחם וטעמם כתפוחים", ויודעים כי אי אפשר להברות דור בריא 
בתפוחים, ועל כן משתדלים הרבנים בכל זמן להפיץ דעת תורת בארץ ע"י 
יסוד ישיבות ובתי קבוץ לתורה, ועל ידי הדפסת ספרי שו"ת בהלכה שהוא 
,,לחם ובשר" מאכל בריאים כמו שכתב הרמב"ם ז"ל (יסה"ת פ"ר, הל' י"ג) 
,ולחם ובשר לידע האפור והמותר וכיוצא בו בשאר מצוות". אבל כבר 
נתברר להם כי עכשיו יותר מבכל זמן אין להם להעלים עין מחלק האגדה, 
כי עכשו שאין התורה כלל (ר"ל שאין כלל האומה לומדי תורה) מבקשים 
לשמוע דברי מקרא ודברי אגדה (שם, פ"ב) עוד זאת ראו כי עליהם לתבל 
דבריהם שיהיו ערבים לשומעיהם ,,כדבש הבא מצוף" או כדברי ר' לוי (שם, 
פ"ד) ,,כדבש והחלב המעורבים, כי עכשו אין הפרוטה מצויה ויותר שהם 
חולים מן השיעבוד אינם מבקשים לשמוע אלא ברכות ונחמות",. בשאלות 
הנוגעות לחייהם הפרטיים, הביתיים והצבורים; ואין ל דרך יותר בטוחה 
להמריץ לב העם, כי יטה אזנו לשמוע, כדרךף אשר דרכו בה גדולי ישראל 
לבאר כה"ק ומאמרי רז"ל בטוב טעם ובהגיון ישר להראות לעם את האור 
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תעודת ישראל 


הצפון בתורה באמונות וברעות, וחיי העולם שנטע בתוכה במדות ובמעשים 
וכד"כ (משלי, ט"ז) .צוף דבש אמרי נעם מתוק לנפש ומרפא לעצם." 
ישנם עוד בנו אנשים המתאמרים למשכילים המביטים על 
אמנם הרבנים בשחוק של לענ באמרם : "מה הרבנים האמללים עושיטם? 
מעסיקים את העם בביאור מקראות שלא שמע העם ובפתרון מאמרי רז"ל 
הסתומים שלא ידעם", ומהללים בפיהם את המטיפים אשר בכשרון הדבור 
ירברו אל העם הגיוני רוחם וילהיבו אותו להטותו להפצם. ואמנם מטיף 
בעל כשרון הנאמן עם ה' ותורתו יועיל הרבה להטות לב העם החפץ בברכות 
ונחמות, וביחוד אם הנה מתובלות בשירה ובזמרה, אבל אותם המטיפים. אם 
לא ידברו דברי רוח, אם לא יאכילו את העם תבן ומוץ, בע"כ בלעו אל קרבם 
הגיוני קדש בשבתם באהלה של תורה, ואינם רק פולטים מה שבלעו, כי גם 
,,שיחת חולין של ת"ח צריכין תלמוד" --- מקודם וכמו שהשיב ר"מ על שאלת 
נימוס הנרדי (חנינה, ט"ו) ,כל מי דנחית ליורה סליק" ור"ל כל מי שלמד 
תורה הלא קבל צבעה, יסודי רעתה. ותמה בזה על ,,אחר" שיצא לתרבות 
רעה. ומשיב ר"מ: ,כל מאן דהוה נקי אגב אמיה, פליק." ור"ל5: כל 
מי שהיתה רוחו נאמנת עם ה' ותורתו, בשעה שישב בצל התורה,--פליק; 
ואף אם בצאתו לאויר העולם יספוג אל קרבו רעיונות חדשים והשקפות שונות. 
אין בכחם של הרעיונות החדשים למחות מלבו יסודי דעת התורה שהשתרשו 
בקרבו בהיותו נקי אגב אמיה, אבל לא טוב יעשו גם טובי המטיפים בהפתירם 
את המעין הטהור אשר ממנו שאבו מימיהם החיים, כי זה כל כח קיומו של 
עם ישראל שתלה כל מחשבותיו ודעותיו, מגמותיו ופעולותיו בתל-תלפיות 
זו תוה"ק. 
והנה כאשר זכני ה' להיות לרב ומורה לעדת ה' זה כעשרים שנה, קבלתי 
על עצמי ללמד לעם דבר ה' מדי יום ביומו ומדי שבת בשבתו. ותמיד 


הייתי משתדל להסביר את הכתובים עפ"י הגיון ישר ועפ"י חקי השפה 


--ות 


ודברי רז"ל הייתי משתדל להפיר מהם הזרות, ולמצוא בדבריהם רעיון בריא, 
ציור פיוטי ושכל ישר, ואחרי. אשר דברי ראו נדולי רבני הדור וטובי משכילי 
עמנו ויאיצו בי להדפיסם, כי ברכה בהם לדעתם, בין מצד תכנם ובין מצד 
סגנונם, אמרתי אדפים מעט מכ"י, ואם ימצאו דברי חן בעיני קוראיהם 
ויכנסו בלבם והשתרשו שם והפריחו פרחי נעם, אהבת תורה וכבוד לאום, 


והיה זה שכרי. 


המחבר 


זז 


פתיחה 


תורת ישראל ועם ישראל 


אמרי ,,בה' דברים נמשלה התורה : במים, ביין, בחלב, ברבש 
רבנן ובשמן וכו'. | מה השמן מר תחלתו וסופו מתוק, כך הן דברי תורה, 
ארם מצטער בהם בתחלה ועושה בהן אחרית טובה, שנאמר (איוב, ח") 
.והיה ראשית מצער ואחריתך ישנא מאד". ד"א, מה השמן הזה חיים 
בעולם אף דברי תורה כךף; מה השמן הזה אורה לעולם, אף דברי תורה אורה 
לעולם. | ד"א, מה השמן הזה אינו מתערב במשקין אחרים, כך ישראל אינם 
יכלים להתערב באמות אחרים שנאמר (ויקרא, כ"א) ואבדיל אתכם מן העמים 
להיות לי. | ד"א, מה השמן הזה אפי" אתה נותן אותו בכמה משקין הוא 
נעשה עליון על כולם, כף הן ישראל עליונים על כולם שנאמר (דברים, כ"ח) 
,ונתנ ה' עליון על כל גויי הארץ" (מדרש דברים, פ"ז). 
משולה למים; במובנה הפשוט במשפטיה הטובים 
(א) התורה ובחקיה כ היא הכרחית לאדם כמים. וכשם 
שאין הדגים יכלים לחיות בלי מים, כךף אין בני עמנו יכלים לחיות בלי תורה 
כמש"א (ע"ז, ד' ג') ,מה דגים שבים כיון שעולין אל היבשה מיד מתים, 
כף ישראל כיון שפורשים מן התורה מיד מתים", כי התורה היא מקור חייהם, 
וכדברי רע"ק לפפוס (ברכות, ס"א) ,,ומה במקום חיותנו אני מתיראים במקום 
מיתתנו לא כל שכן". ומצד הכרחיותו של חלק הפשט שבתורה לחיותנו 
משלו חכמינו אותו למים. 
בּ) התורה משולה ליין. | בסתרי כונות התורה טמונים רזי עולם וסוד אלוה 
והמתרפק עליה באהבה יתגלו לפניו שערי אורה להבין ולהשכיל באמתו ית"ש 
כש"ב (משלי, ב') ,,אם תבקשנה ככסף וכמטמונים תחפשנה, אז תבין יראת 
ה' ורעת אלהים תמצא", ושעור הכתוב כךף: אם תבקשנה ככסף להבין 
פשטיות התורה אז תבין יראת ה* ללכת בדרכיו ולשמור משמרתו, אבל אם 


תחפשנה כמטמונים למצוא הענינים הנסתרים שבתורה תמצאדעת אלהים. 
החלק הזה שבתורה, הוא חלק הסוד משלו חכמינו ליין, | כמליצתם (סנהדחרין, 


צן 


תעודת ישראל 


ששה 2[ ...ה ה 


ל"ח) ,,משנכנס יין יצא סוד" וגם מצד זה משול ליין כי רובו קשה כשא"מ 
(חנינה, י"ב) ,,במכופה ממף אל תררש ובמופלא ממך אל תחקר, במה שהורשית 
התבונן אין לף עסק בנסתרות". 

2) התורה משולה לחלב. הוא חלק הרמז שבתורה. ‏ רובן של מצוות הנה 
מצוות הרמז או מצוות הזכרון כמו שבת. ומילה ציצית ותפלין. מצה וסכה 
שכלן אות ורמז לזכור ברית ה' אתנו בהוציאו אותנו מארץ מצרים. ותכליתן 
להביא בלבנו אהבתו ויראתו 5לכת בדרכיו לטוב לנו. וגם ספורי התורה 
בקורות אבותינו המה רמזים לנו להתבונן ע"י את אשר תקראנה אותנו 
באחרית הימים. החלק הזה משול לחלב, החלב מאכל טוב לקטנים מפנ 
שהוא נוח להתעכל ויש בו היסודות הנחוצים לגידול, כן מצוות הזכרון מחנכות 
ומלמדות אותנו לזכור חסדי ה' אתנו ולשוות אותם ננד פנינו לבל נמוט. ועוד 
מצד אחר נמשל חלק הרמז שבתורה לחלב, עפ"י מה שאמרו (ערובין, נ"ד) 
,למה נמשלו דברי תורה ?דד ?+ מה הדד הזה, כל זמן שהתינוק מוצץ בו, 
מוצא בו חלב, אף דברי תורה כל מה שהאדם לומד בה מוצא בה טעם" להבין 
עמקי רמזיה. 


משולה לדבש. הדבש וכל מיני מתיקה מאירים 
(ד) התורה עיניו של אדם (יומא, פ"נ) הדבש מחמם כשא"מ 
(כתובות, י') ,,תמרי משחנין משבעין מאשרין ולא מפנקין", וע"כ הזקנים 
שרמם הצטנן אוהבים דבש כשא"מ (ש"ר, פכ"ה) ,,לזקנים היה המן כטעם 
דבש". וקראו חכמינו החלק ההגיוני והמחקרי שבתורה, חלק הדרוש, בשם 
,,דבש", כי מאיר עיני האדם ומחמם אותו. | החלק הזה דרישת טעמי התור 
וספוריה עפ"י הניון וחקירה ראוי לזקנים, אשר לבם ראה הרבה חכמה ודעת 
ולא יפתה לבבם אחרי שרירות לב, אחרי שיחה נאה, כמו שררשו רזייל (בייב, 
ע"ט) ,,אכלה ער מואב, זה המהלךף אחרי יצרו כעיר זה שמהלף אחר שיחה 
נאה." ועל החלק המחקרי הזה אמר הכתוב (משלי, כ"ה) ,רבש מצאת אכול 
די פ] תשבענו והקאותו", כי אם ירבה האדם להתענין בדברי מחקר יטרידו 
אותו, כמו שאמרו (כתובות, י') אמר רב ,,אכל תמרים אל יורה ומסיק מי 
אמרינן רלא מעלו, עלויי מעלו ולפי שעה טררא" 
התורה משולה לשמן. ידיעת כל חלקי התורה פשט, רמז דרוש וסוד, ואפי' 
רק חלק אחד, דורשת יגיעה רבה, כמו שאמרו (ברכות, ס"ג) ,במי אתה 
מוצא חמאה של תורה במי שמקיא חלב שינק משדי אמו עליה". וזהו 
שהמשילו את התורה לשמן: השמן תחלתו מר ופופו מתוק. כךף התורה 


צ 


פתיחה 


אדם מצטער בהם בתחלה ועושה אחרית טובה. וכמו שאמרו (ברכות, ס"ג) 
,כל המנבל עצמו על דברי תורה סופו להתנשא." 

אבל גם מצד התועלת היוצאת מדברי תורה היא משולה לשמן, וזהו 
שאמרו: ,ד"א מה השמן חיים לעולם, אף דברי תורה כן". הדורש חפץ 
לאמר כי התורה תביא לעולם כל הטובות שבעולם הנכללות בשם ,חיים". 
והנה השמן טוב למאכל כד"כ (יחזקאל, כ"ג) ,,סלת ושמן האכלתיך". השמן 
מצהצח את הגוף כד"כ (שם) ,ואסוכף בשמן"; השמן מצהיל את הפנים 
(ת"ה, ק"ד) להצהיל פנים משמן"; השמן משמח את הלב כד"כ (משלי, ט"ו) 
,שמן וקטרת ישמח <ב." השמן מרפא דכתיב (ישעי', א') ,ולא רככה 
בשמן". במלה אחת, השמן נותן חיים ובריאות, שמחה ועונג לגוף" וכן 
תתן התורה לנפש. | תלמד לאדם טוב טעם כד"כ (תהלים, ל"ד) ,טעמו וראו 
כי טוב ה'", ע"י פשטיות דברי'; תריח את האדם ביראת ה' כד"כ (ישעי', י"א) 
,והריחו ביראת ה", ע"י רמזי אמריה; תשמח לבו כד"כ (משלי, ט"ו) שמחה 
לאיש במענה פיו", ע"י נעם לקחה במחקר והגיון; ותאיר פניו כדכתיב 
(קהלת, ה') ,הכמת אדם תאיר פניו", כאשר יזכה להאור באור פני מלף 
להבין דעת קדושים; ותתן לאדם עוז ועצמה כדכתיב (שם, ז') ,,והחכמה תעז 
לאדם", ותסיר ממנו כל מחלה כדכתיב (משלי, ר') ,,ולכל בשרו מרפא." 
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,מה השמן הזה אינו מתערב במשקין אחרים אף ישראל אינם יכלים. 
להתערב באוה"ע." יש שיבואו עמים שונים איש ברעהו, ובהמשך הזמן 
יתערבו ע"י תנאי החיים המשותפים ע"י החנוך המשותף וע"י החתון, ואז 
יתמזנו הרוחות והנטיות והיו לעם אחד בעל טיפום אחד; אבל באומה 
הישראלית אין הדבר כן; אף אם יבואו עמים רבים ושונים בקרבם, תכונת 
בני עמנו העקרית לא תכחד; תכונות האומות השונות תאבדנה בבואן בקרבנו, 
מנמותיהן תשתנינה, נטיות רוחן תתחלפנה מפני רוח האומה הישראלית, 
מפני אלוה יעקב שנאמר (ויקרא, כ"א) ,,ואבדיל אתכם מן העמים להיות לי" 
ומפניו ירגזו עמים יחילו לאמים. 

אבל אי תפעלנה הרוחות השונות אשר לבני עמים שונים על היהודים 
היושבים בארצות הגוים ? אמנם הטפוס העברי לא יכחד לעולם וכל רואיהם 
יכירם כי ממי היהודים מוצאם מקדם, אבל אי אפשר שלא יקבלו איזו 
השפעה מרוח העם אשר ישב בקרבו, והשאלה איפוא, איכה תפעל אותה 


זצ 


ת עודת ישראל 


ההשפעה הלטובה אם לרעה ? וזהו שאמרו רז"ל .מה השמן הזה אפי' אתה 
נות] אותו בכמה משקין הוא נעשה עליון על כולם כן הן ישראל עליונים על 
כולם, שנאמר (דברים, כ"ח) ,ונתנ ה' עליון על כל גויי הארץ." למוד 
ילמדו אל ררכי הגוים המנומסים להבין כל מלאכת מחשבת ויתר הידיעות 
הנחוצות ומועילות לחיי האדם, הנותנות חן וכבוד לבעליה]ן, ואותן הידיעות 
בהתאחדן עם ידיעת התורה, אותם הנימוסים היפים שרכשו להם בלמד 
הדרכים הישרים שבטובי האומות בהתחברם עם רגשי קדש לאהבה את ה' 
ולדבקה בו, תרוממנה אותם על כל הגוים להיות עם קדוש לה' אלהיהם 
וביאור העובדא התולדתית : כלל גדול במחזות הטבע: החלש נופל חלל 
לפני החזק ממנו וכל דאלים גבר; אבל בתולדות התפתחות האנושית, אי 
אפשר למוד מדת חזקתן של האמות וחלישתן במדת כח האנרוף, כי אם 
בחוזק אפיה של האומה ובכחה הנסתר השוכן עמק בקרבה, הלא הוא האידיאל 
אשר אליו תעבוד. האידיאל של עם ישראל הוא ה' אלהיו, הוא צורו 
ומשנבו, מעזו ומנוסו, הוא שוכן אתם אפי' בתוך טמאותם (יומא,,נ"ז), ואחר 
אשר נדול ה' מכל אלהים והאידיאל של האומה הישראלית מרומם ונשא 
ונבוה מכל האידיאלים של כל אומה ולשון בטהרתו בקדושתו ובאמתתו, אשר 
ע"כ בה במדה שאפיו של ישראל, זו כחו לאלהיו, התחזק בקרבו, באותה 
מדה עצמה יתעודד העם לעמוד נגד כל צר ואויב, רוחני או הומרי, אשר 


יקום נגד. 

וכדבורה המוצצת דבש מפרחים כן ימצו היהודים אל קרבם תכונות 
טובות של האומות אשר המה יושבים בקרבן והתהפכו לתכונותיהם ולא יוכר 
מוצאן מאין. וכשם שאדם הבריא מהפך החלקים היותר טובים שבמזונו 


לבשרו ודמו והיותר יפליט החוצה, כן מקבל היהודי, בשעה שהוא מתחזק 
באלהיו, המדות הטובות של האומות ואת הרעות יפליט. אבל כל זה, בשעה 
שתורת ה' אתנו ואופי שלנו מתבלט על ידי האידיאל האלהי, היא תוה"ק, 
אבל אם יזנח ישראל טובו ושכח תורתו ועזב את אלהי אבותיו, אויב ירדפו, 
לא רק האויב הנשמי בחרבו ובקשתו, כי אם האויב הרוחני המסוכן מהאויב 
החומרי, כי ישפיע עליו מדותיו הפחותות ואידיאליו אשר לא טהורים. ויקוים 
בהם דברי הנביא ,,וכמשפטי הגוים אשר סביבותיהם לא עשיתם" ודרשו רז"ל 
(סנהדרין, <"ט) ,כטובים שבהם לא עשיתם וכמקולקלים שבהם עשיתם." 
והאיומה שבקללות היא: ,הגוי אשר בקרבך יעלה עליף מעלה מעלה ואתה 
תרד מטה מטה", ר"ל הנוי אשר בקרבך יקבל ממך מעלות נפשף ועל ידי 


זז 


פתיחה 


זה יעלה מעלה מעלה, ואתה תלמד מהם מדותיו המגונות ותכונותיו המכוערות 
וירדחת מטה מטה. 

אולם, כבר הבטיחנו ה' ית"ש (ויקרא, כ"ו) ,,ואף גם זאת בהיותם בארץ 
אויביהם לא מאסתים ולא געלתים לכלותם להפר בריתי אתם כי אני ה' 
אליהיהם" ור"ל לא אתן אותם להיות נמאסים בתועבות הגוים עד אשר יכלו, 
ולא אגעל אותם להשליכם מעל פני להפיר בריתי אתם, כי אני ה' אלהיהם. 
ורוחי אשר עליך, הלא היא טוהר נפשך מלדה, ודברי אשר שמתי בפיך היא 
תוה"ק, לא ימושו מפיך ומפי זרעף ומפי זרע זרעך, אמר ה', מעתה ועד עולם. 
כי ה' צבאות עמנו, הוא ה' צבאות יושב הכרובים שנתן לנו תורת אמת, 


משגב לנו אלהי יעקב סלה שבחר לו לנחלה את גאון יעקב אשר אהב סלה, 


וטרם אצא מלפני הקורא אתפלל תפלה קצרה. 


אנא י/י 


האר עינינו להשכיל באמתך 
ודרכיך הודיענו ללכת אחריך; 
הערב נא לנו דברי תורתך 
והיינו כלנו עושי רצונך. 
השב שבותנו לציון עירך 
ותראינה עינינו שכלול מקדשך 
ונעברך. בהננה בעיר דוד חנה 
בהקבץ נדחינו מקצוי האדמה 
לעיר קדשנו, עיר ה' שמה. 


יהודא יהושע פאלק איזראעליט. 


ברביעי לחדש הראשון שנת איכה תרע"ה 
טשעלסי, מאפס. 


זונצ 


עדות לישראל 
בעשרה: דברים ברא הקב"ה את העולם 


בראשית ברא אלהים את השמים ואת הארץ. (בראשית, א') אמר 
מר זוטרא בר טובי' בעשרה דברים ברא הקב"ה העולם. בחכמה, בתבונה 
ובדעת; בכח, בגבורה ובגערה; בצדק, במשפט, בחסד וברחמים וכו' (חגינה, 
ו 

חכמי ישראל מצאו במאמר זה רמז לעשר הספירות הידועות להעוסקים 
בחכמת הקבלה, ואנחנו נשתדל פה לבאר הדברים עפ"י השג יד שכלנו הפשוט. 
(א) עפ"י אחד משלשת דרכים ישיג האדם מציאת הבורא ית"ש. הדרך 
האחד בהתבוננותו בפעולות הטבע. החמרי אם ישים האדם את לבו להתבונן 
בכחות החם והאור, המגנטי והעלקטרי, הפועלים ע"י כח המושף והדוחה 
בארצנו הלזו וברבוא רבבות כדורים הסובבים ומסובבים באויר אין קץ, יקרא 
בתמהון : ,,גדול אדנינו ורב כח" ובכחו הגדול ברא את העולם. וכי יעמיק 
האדם להסתכל במעשי ידיו של הקב"ה, יראה כי הכחות הרבים לאין מספר 
הנגלים והטמונים במלא רחב החביון הבריאה. יתננשו חד אל חד ויתגברו 
איש על רעהו ויד נעלמה תכריח אותם להשלים ביניהם לפעול כל אשר תצום, 
יתפלא ויאמ : ,ורעם גבורותיו מי יתבונן", כי מהשלום שהוא עושה 
מכירים אנחנו נבורתו וכש"א ז"ל (דברים רבה, פ"ה) ,המשל ופחד 
עמו עושה שלום במרומיו (איוב, כ"ה) אר"ל מיכאל כלו שלג וגבריאל כולו 
אש ועומדים זה אצל זה ואין מזיקים זה את זה." ומה ישתומם האדם 
בראותו כי יש שהכחות האדירים הללו ישבתו פעולתם ע"י כח טמיר ונעלם 
אשר בנערתו יחריב ים, יאמר לחרם ולא יזרח ועמודי שמים יתרופפו מגערתו. 
וזהו שאמרו ,,שהקב"ה ברא עולמו בכח, בנבורה ובגערה", ור"ל ,בכח", 
שהטביע בחומר כחות טבעיים כד"כ (תהלים, כ"ט) ,קול ה' בכח"; ור"ל 
,בנבורה", שנתן בכחות הטבעיים גבורה להתגבר איש על רעהו ולהשלים 
איש את רעהו וזהו דכתיב (שם, שם) ,קול ה' בהדר", כי המתגבר על מתנגדו 
ומשלים אתו זהו הדרו כד"כ (שם, מ"ה) ,והדרף צלח רכב על דבר אמת 
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וענוה צרק"; ור"ל ,,בנערה" שתנאי התנה הקב"ה עם מעשי בראשית. כי 
ברצותו יבטלם ע"ד מאה"כ (נחום, א') ,גוער בים ויבשהו" וזהו שכתוב 
(תהלים, כ"ט) ,קול ה' שובר ארזים, ‏ .ארזים" יכנה המשורר כחות הטבע 
האדירים. 
הדר השני להשיג מציאותו ית"ש, להתבונן על החקים הקבועים שקבע 
יְ ך הקב"ה בכחות הטבעיים, וכאשר ילמד האדם לדעת שמץ דבר 
חכמתו ית"ש על ידי החקים הרבים והשונים הפועלים בלי שנוי, יתרנש 
לבו ויקרא: | מה רבו מעשיך ה' כולם בחכמה עשית". ואם ישוב האדם 
להתבונן, כי החקים הפרטיים בכחות הטבע פועלים פעולתם בהשתתפות. ורק 
ע"י השתתפותם השתכללה הבריאה בתכלית השלמות יקרא; ,לתבונתו אין 
מספר", כי ידיעת החקים הפרטיים כשהם לעצמם נקראת ,,הכמה", והידיעה 
איכה פועלים חקים רבים ושונים בהתחברם נקראת ‏ .תבונה"; וכאשר יתבונן 
האדם, כי רצון אדיר ונשגב מנהיג את הכחות הטבעיים לתכלית טובה להיטיב 
לבריותיו יקרא : ,,כי אל דעות ה' ולו נתכנו עלילות", וזהו שאמרו שהקב"ה 
ברא עולמו בחכמה, בתבונה ובדעת. 
השלישי להכיר מציאותו, בשום האדם אל לבו, כי בטוב העולם 
הדרך נדון עפ"י כחות מוסריים, צדק ומשפט, חפד ורחמים המתגלים 
בהנהגת הבריות בכלל ובהנהגת בני אדם בפרט. ובאמת המתבנן 
בהשתלשלות תולדות בני האדם, מהאדם הפראי ער האדם התרבותי בדורנו, 
המזוין בחכמה ובמוסר אשר ע"י יעלה שמים, ירד תהומת לחשוף סתרי 
הטבע ולהשתמש בהם לצרכו ולאשרו, יוכח כי הקב"ה מנהיג עולמו בחסד 
ובריותיו ברחמים. ור"ל כי בכחות מוסריים מנהיג הקב"ה עולמו, ובאותה 
מדה שהכחות המופריים שולטים בלבות בני האדם, בה במדה מתנכרים 
הכחות המוסריים, צדק ומשפט, חסד ורחמים עליהם. ואף כי לפעמים 
יתאונן האדם, בראותו כי דר רשעים צלחה ויקרא כאסף (תהלים, ע"נ) 
,,ואני כמעט נטיו רגלי כאין שפכו אשורי, כי קנאתי בהוללים שלום רשעים 
אראה"; אולם בבוא האדם אל מקדש אל, ר"ל, בהתבוננו לתולדות בני האדם 
וסדר ישובם והשתלשלות קורותם, יתרגש לבו בקרבו ויקרא: ,לרעת כי ישר 
ה' צורי ולא עולתה בו!" 
ונבאר פה בקצרה מה שאמרתי בכמה מקומות בספרי כי ,צדק" נקרא 
הרגש המפעם את האדם לחוק חקים ישרים, אשר על ידם יתנהגו בני האדם 
במישרים בחיי חברתם. ,משפט" הוא חתוך הדין עפ"י החקים. ואם 
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המחוקקים יחקו חקי צדק, אז השופטים אשר יחתכו הדין על פי החקים 
ישפטו משפט צדק. ‏ חסד מקורו אהבת הטוב, כי מאהבת האדם להיטיב 
| יעשה חפד ע"ד שאה":כ : ,.הודו לה' כי טוב כי לעולם חסדו" (תהלים, ק"יח), 
כי מפני שהוא עושה חסד לכן יודעים אנחנו שהוא טוב. מקור ה רחטים 
הוא שנאת הרע, כי משנאת האדם לראות את רעהו ברע, יצטער בצערו 
וישתדל להפיר צערו ברחמים. בשלשת הענינים הנשנבים בשלשת הכחות 
השוררים בעולם, ה"ה : הטבעיים, המוסריים והשכליים, התבונן נעים זמירות 
ישראל בשיר הנפלא (תהלים, ק"ד) ,,ברכי נפשי". (ולקמן יתבאר.) 


נדולתו של הקב'יה וענותנותיה. 


, / כל מקום, שאתה מוצא גבורתו של הקב"הּ, שם 
אמר ר אתה מוצא ענותנותיה. | דבר זה כתוב בתורה, שנוי 
בנביאים ומשולש בכתובים כתוב בתורה (דברים, "י") כי ה' אלהיכם הוא 
אלהי האלהים ואדני האדנים, וכתיב בתרי' עושה משפט יתום ואלמנה. 
שנוי בנביאים (ישעי', נ"ז) כי כה אמר רם ונשא שוכן עד, מרום וקדוש 
אשכון] וכתיב בתרי': ואת דכא ושפל רוח. ומשולש בכתובים דכתיב 
(תהלים, ס"ח) סלו לרוכב בערבות ביה שמו וכתיב בתריה: אבי יתמים 
ודין אלמנות אלהים ממעון קדשו". (מגלה, ל"א). 

(8) ביאור עומק דברי ר' יוחנן כאן נראה לפרש עפ"י מה שאמרנו לעיל 
(באות, א'), כי עפ"י הכחות הטבעיים, השכליים והמוסריים ברא הקב"ה את 
העולם, והנה מדת חכמתו ית"ש נקראת בשם ,גרולה" כמש"כ (תהלים, ק"ר) 
,מה גדלו מעשיף ה'/ כלם בתכמה עשית", וכן כתבו הכמי הקבלה ונכלפו 
בזה כל הכחות השכליים. =\,,גבורה"נקראים הכחות הטבעיים, ,ענוה"---הכחות 
המופריים. והנה יש גורסין בגמ' וכן נדפפ בסדורי התפלה כל מקום שאתה 
מוצא גד ולת ו של הקב"ה, ולדעתי יש לקיים שתי הנוסחאות לגרוס כ''מ 
שאתה מוצא נדולתו וגבורתו של הקב"ה. וזהו שאמר ר"י כל מקום שאתה 
מוצא גבורתו של הקב"ה בהתבוננף בכחות הטבעיים הכח, הגבורה והגערה 
שם עליךף למצוא ענותנותיה; עליף לדעת הנהגתו בצרק ובמשפט, בחסד 
וברחמים, וע"ז הביא הכתוב מן התורה: מתי יבין האדם כי הוא אלהי 
האלהים ואדני האדנים ? רצונו לאמר, בעל הכחות הטבעיים יוצרם ובוראם? 
כי כחות הטבע נקראים בני אלהים או בני אלים. בהבינו ענותנותי', כי 
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הוא עושה משפט יתום ואלמנה, הפךף פעולות כחות הטבע, אשר כל דאלים 
גבר והחלש מרמס לרגלי החזק ממנו. 

אי אפשר להשיג חכמתו ית"ש כמו שאה"כ (איוב, י"א) ,,החקר אלוה 
תמצא" (ושם, כ"ח) ,,והחכמה מאין תמצא ואי זה מקום בינה", ומתי ישיג 
מעט מזעיר מחכמתו? בהשכיל האדם לדעת, כי הוא את רכא ושפל רוח 
כמו שאה"כ-(שם, שם) ,,הן יראת אלהים היא חכמה וסור מרע בינה", ר"ל 
ע"י יראת אלהים שהיא חכמה תבין מעט מחכמתו ית"ש כי "יהב הכמתא 
לחכימין", ועל ידי סור מרע שהיא בינה תבין מעט מתבונתו ית"ש, כי 
,יהב מנדעא לידעי בינה". וקורא הכתוב יראת ה' בשם חכמה מפני שהיראה 
היא ההנחה הראשונה או שקוראין אותה בהגיון ההקדמה הראשונה, מפני 
שאינה צריכה לראיה, כי מוכרחת מעצמה, ע"ד מאמר הכתוב( ירמי', י') ,,מי 
לא ייראך מלך הגוים". | האדם יבין לסור מרע אחרי שפיטת שכלו והתבוננותו 
לאמר: כיון שעלי לירא את ה' (הקדמה, א') וה' שונא רע (הקדמה, ב') 
שמעת מזה שעלי לפור מרע. וזהו שאמר: כל מקום שאתה מוצא גדולתו 
של הקב"ה בהתבוננך למצוא החכמה. התבונה והדעת השוררות בעולם, שם 
אתה מוצא ענותנותי', שם עליךף למצוא מקודם מדת טובו וחסדו, וע"ז הביא 
ראיה מן השנוי כנביאים : ,,כה אמר רם ונשא שוכן עד, מרום וקדוש אשכן 
ואת דכא ושפל רוח", ר"ל, אי אפשר להשיג חכמתו ית"ש, יען הוא שוכן. 
מרום וקדוש וחכמתו נשנבה מאנוש אנוש, ומתי יפקח ה' את עיני האדם 
להשיג מעט מחכמתו? בלמדו לדעת, כי הקב"ה שוכן את דכא ושפל רוח 
להחיות רוח שפלים ולהחיות לב נדכאים, בלמדו לירא את ה', כמו שאמרו 
ז"ל (ש"ר, פ"א) ,שכר היראה--תורה." 

אבל יש שעיני האדם תכהינה מראות צדקת ה' ב"ה ומשפטו, כי יראה 
יד רשעים רוממה וצריקים מטים לפניהם; ויש שיעלה על לב האדם מחשבה 
רעה לאמר, ארץ נתנה בידי המקרה הרשע, ואין ה' רואה כי לפי גדלו איננו 
משגיח על אנוש רמה, וע"ז אמר ר"י כל מקום שאתה מוצא גדולתו של 
הקב"ה, בע"כ עליף למצוא שם ענותנותי' כי לפי נדלו א"א ליחס עול לו, 
ובאמת אם יסתכל האדם בעין פקוחה על הנהגת העולם הכללי יראה, כי 
כשם שהכחות הטבעיים והשכליים שולטים בעולם בפקודתו ית"ש, כן ישורו 
הכחות המופריים : רשעים יאבדו ואויבי ה' יכלו וצדיקים יירשו ארץ, ואם 
יפלו יקומו. וע"ז הביא הכתוב מן הכתובים: ,סלו לרוכב בערבות ביה 
שמו ועלזו לפניו" וכתיב בתרי' ,,אבי יתומים ודין אלמנות אלהים ממעון 
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קדשו." והנה בנ"מ.(חניגה, י"ב) אמרו: .ערבות, שבו צדק ומשפט וצדקה 
וננזי חיים, גנזי ברכה, ננזי שלום ונשמתן של צדיקים ורוחות ונשמות 
שעתידין להבראות וטל שעתיד הקב"ה להחיות את המתים,. וזהי כונת ר"י 
בהביאו הכתוב הזה: פלו לרוכב בערבות. במקום הצדק והמשפט, רוממו 
לה' השוכן בערבות, המנהיג העולם בצדק ובמשפט בחסד וברהמים. ואז 
בע"כ תודו כי הוא אבי יתומים ודין אלמנות ממעון קדשו, .מעון" הוא הרקיע 
אשר שמה כתות כתות של מלאכים האומרות שירה בלילה לאל החסד והרחמים, 
כי הלא ראיתם כי הוא מושיב יחידים (נלמודים) ביתה בבית חבר; מוציא 
אפירים בכושרות (בשעה מוצלחת) ואף כי במקרי האדם הפרטי לא לעולם 
יכיר האדם קצר הראות יד אל עושה פּלא, יד אל מסתתר המדריך ענוים 
במשפט, וכל ארחותיו חסד ואמת, אבל אם ישים האדם אל לבו להבין דרכי 
ה' עם בני האדם בכלל כל ימי חייהם על הארץ, ובפרט בהתבוננו על הנהנת 
ה' עם ישראל עם קרובו, ויזכר ראשונות כדברי המשורר (שם) ,אלהים, 
בצאתך לפני עמף. וכו' נשם נדבות תניף אלהים חיתך ונלאה אתה כוננתה". 
בהתבוננו כזאת, יראה ויוכח כי רב כח הכחות המוסריים, אשר בהם ינהינ 
הקב"ה עולמו, מהכחות הטבעים והשכליים, כי ישרים דרכי ה'. 

ועפ"ז נבאר דברי המדרש שהביא רש"י ז"ל: ,ברא אלהים ולא אמר 
ברא ה'? שבתחלה עלה במחשבתו לבראותו במדת הדין, וראה שאין העולם 
מתקיים והקדים מדת רחמים ושתפה למדת הדין", עכ"ל רש"י ז"ל. הכחות 
הטבעיים והשכליים נקראים מדת הדין וקודם שנברא האדם היו פועלים 
בעולם רק הכחות הטבעיים והשכליים, אבל משברא את האדם ראה שאין 
העולם --- הוא האדם, עקרו של עולם --- יכל להתקיים, הקדים מדת הרחמים 
ושתפה למדת הדין, וזהו שכתוב ,,ביום עשות ה' אלהים", ר"ל ביום שתיקן 
ושכלל את העולם בבראותו את האדם, הקדים מדת הרחמים הכחות המופריים, 
צדק ומשפט. חסד ורחמים לפני מדת הדין, הכחות הטבעיים והשכליים. 

וזה שאה"כ (תהלים, ע"ו) .משמים השמעת דין ארץ יראה", כי לא 
היתה יכולה להתקיים במדת הדין; ,,ושקטה, בקום למשפט אלהים להושיע 
לענוי ארץ סלה". ור"? מתחלה כאשר השמיע להנהיג העולם בדין עפ"י 
הכחות הטבעיים והשכליים, ארץ יראה; אבל בקום למשפט אלהים להושיע 
כל:ענוי הארץ, ושתף מדה"ר והקדים אותה למה"ד, שקטה. ובגמ' (ע"ז. ג') 


,ואמר חזקיה מאי דכתיב משמים השמעת דין ארץ יראה ושקטה אם יראה 
למה שקטה ? אלא מתחלה יראה ולבפוף שקטה", וכונתם שם כי כאשר 
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קבלו ישראל את התורה להתנהג בצדק ובמשפט, בחסד וברחמים, שקטה 
הארץ, כי מעתה ינהיג הקב"ה את העולם במדת הרחמים, כי ,,במדה שאדם 
מודד מודדין לו". | ובפסקא פתח אליהו בתקוני זהר אמרו : ,,דין איהו גבורה, 
משפט עמודא ראמצעותא", ור"ל דין הוא פסק הרין עפ"י השכל או עפ"י 
חק, משפט--הוא עמודא דאמצעיתא, השתתפות מדת הרחמים עם מה"ד. 
בילא"ו. 


והארץ היתה תוהו ובהו 


(ג) והארץ היתה תהו ובהו אילו מעשיהם של רשעים, ויאמר אלקים יהי 
אור אילו מעשיהם של צריקים, אבל איני יודע באיזה מהם חפץ ?% כון 
דכתיב וירא אלהים את האור כי טוב, הוי במעשיהם של צריקים הוא חפץ 
ואינו חפץ במעשיהם של רשעים" (ב"ר, פ"ב.) 


צריף להבין מבטאם ז"ל: ,אבל איני יודע באיזה מהם חפץ :" היתכן 
שיעלה על לב שחפץ הקב"ה במעשיהם של רשעים? ונראה כי במבטאם 
,,מעשיהם של צדיקים ומעשיהם של רשעים" כונו למובן רחב. וביאור דבריהם 
כף: שני כחות ראשיים שולטים בבריאה, כח ההויה וכח ההפפרד, כח החבור וכח 
הפרוד; כח ההויה והחבור נקרא מעשיהם של צריקים המקיימים את העולם, 
וכח ההפסד והפרוד-מעשיהם של רשעים, המאבדים את העולם. ובאמת שני 
הכחות אחוזים ודבוקים איש באחיו, אלמלא החבור לא הי' הפרוד במציאות, 
ואילו לא היה הפרוד לא התחברו *עולם. אבל מי משני הכחות האלה 
התכלית והחפץ בבריאה ? על מדוכה זו ישבו חקרי לב מיום החל האדם 
לחשוב מחשבות, יש מחכמי אוה"ע, אשר לא נגה עליהם אור התורה, בראותם 
כי הפרוד והכליון מתגברים בעולם, ואין ל דבר שלא יתפרך, וכל דבר 
שהרכבתו" מסובכת ביותר, תתגלה יותר הפרדתו, החליטו כי באמת הוא 
חפץ ביותר במעשי הרשעים. וכשם שאנחנו שלומי אמוני ישראל מאמינים, 
כי תכלית הבריאה הוא המציאות והחבור, והכליון והפרוד אינם אלא אמצעים 
לחפץ המציאות, יען כי מאמינים אנחנו, כי הבורא הוא אל טוב ובטוב הוא 
חפץ, כן נמצאו באוה"ע רשעים שאמרו כי תכלית הבריאה הוא הכליון. ואל 
תתמהו על המחשבה הזרה הלזו, כי אין חקר לטפשות נבובי לב. הדעה 
הנשחתה הזאת אשר הטתה אומות רבות לדרכי שאול, ידועה בהבלי הגוים 
הקדמונים, וגם עכשו עוד נמצאות כתות רבות העובדות לאלהי החשךף והרע; 


ו 
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ורק אנחנו אשר משדי תוה"ק ינקנו ועל ברכי דתנו הקדושה נדלנו. ברור 
הדבר בעינינו, כי טוב ה' לכל ובמעשי הצדיקים הוא חפץ. וזוהי כונתם 
באמרם : ,ואיני יודע באיזה מהם חפץ", ר"ל כיון שנבראו תהו ובהו. הוא 
הכליון והפרוד, ונברא האור, מקור המציאות והחבור, איני יודע איזה הוא 
התכלית ואיזה האמצעי, ע"כ למדה אותנו תוה"ק בפרשה הראשונה : .וירא 
אלהים את האור כי טוב". ר"ל האור ישר בעיניו יען כי הוא טוב מקו 
המציאות, ואם תשאל: ,וא"כ מדוע ברא תהו ובהו ? ע"ז משיב הנביא 
(ישעי', מ"ה) ,יוצר אור ובורא חשף עושה שלום ובורא רע, אני ה' עושה 
כל אלה", ר"ל, הפירוד והכליון נחוצים לצרף המציאות וההויה. 


ו 


ונם במעשי בני האדם מתאמת הדבר: מעשי הרשעים המהרסים את 
העולם נחוצים בתור אמצעים לשכלל את העולם. המלחמות הרבות שהיו 
בעולם ע"י עריצי גוים אשר השמו ארץ ומלואה, היו הסבות הראשיות 
להתפתחות בני האדם ולהצלחתם. אבל איך יצא מעז מתוק וטוב מרע ? 
זהוּ מכבשונו של עולם ורקי הנביא הרואה לפנים מודיע בשם ה' לבני האדם, 
כי ,ה' איש מלחמה ה' שמו", ר"ל ה' המנהל בני האדם ע"י חרב ודם, 
,,ה' שמו", הבורא ומהוהּ כל, ותכלית ההרפ--טובת בני האדם ואשרם. וכן 
יעידון החכמים המתבוננים על קורות בני האדם, כי לא רק ממעשיהם ש5 
צדיקים השתלם המין האנושי, כי אם גם ממעשיהם של רשעים יצאה אורה 
לעולם, ע"י ה' ב"ה ,היוצר יחד לבם ומבין אל כל מעשיהם" להשתמש גם 
במעשיהם של הרשעים להביא על ידם טובה וברכה לעולם. מלחמת היונים, 
הפרסיים, הרומאים והגרמניים; נדידת העמים ההונים והוואנדאלים, אכזריות 
המחמדיים ותועבות נושאי הצלב; מלחמות כתות הנוצרים אשה ברעותה, 
מלחמות המרידות בצרפת ובאמריקא ומלחמות נפליון, עד המלחמה האיומה, 
היא מלחמת העמים בימינו, כלן נספבות מאת ה' ב"ה להוביל את בני האדם 
למדרגה יותר נעלה לטוב להם כל הימים, ומעשי הרשעים אינם אלא אמצעים 
נחוצים. וזהו אמרם: ,כיון דכתיב וירא אלהים את האור כי טוב, הוי 
במעשיהם של צדיקים הוא חפץ" ! 


תולדת האדם 


(ד) אמר רב יהודה אמר רב בשעה שבקש הקב"ה לברא את האדם ברא 
כת אחת של מלאכי השרת. אמר להם: רצונכם, נעשה אדם בצלמנו. אמרו 
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לפניו רבש"ע מה מעשיו? אמר להם: כך וכף מעשיו. אמרו לפניו: 
רבש"ע מה אנוש כי תזכרנו ובן אדם כי תפקדנו? הושיט אצבעו הקטנה 
ביניהם ושרפם. וכן כת שניה. כת שלישית אמרה לפניו. | רבש"ע 
ראשונים שאמרו לפניף מה הועילו + כל מה שאתה רוצה לעשות בעולמךף 
עשה. כיון שהגיע לאנשי דור המבול ואנשי דור הפלנה שמעשיהם מקולקלים, 
אמרו לפניו : רבש"ע, לא יפה אמרו ראשונים לפניך ?+ אמר להם (ישעי", 
מ"ו) ועד שיבה אני אסבול". (סנהדרין, ל"ח.) | 

להבין סוד שיח חכמינו ז"ל, יש להקרים כי כשם שברא הקב"ה עולמו 
בעשרה דברים וביארנו (במאמר, א') כי בכללם המה שלשה כחות; טבעיים, 
שכליים ומוסריים, כן ברא את האדם ויטביע בו שלשת הכחות הללו ובהם 
ושליטו בכל מעשי ידיו כד"כ (תהלים,י') ,תמשילהו בכל מעשי ורוף / 
והנה כל כח מכחות הבריאה נקרא מלאך כד"כ (שם, ק"ד) ,עושה מלאכיו 
רוחות משרתיו אש לוהט", וכן כל כח מכחות האדם נקרא מלאך האדם. 
ועפי"ז יבוארו דבריהם כשבקש הקב"ה לברוא את האדם ברא כחותיו 
הטבעיים : חוזק גופו, עוז חושיו וקלות מרוצתו ועל פיהם חפץ לברוא את 
האדם. אךף המלאכים שאלו ומה מעשיו? והקב"ה השיב: בגבורתו יטרף 
טרף, בעיניו הרואות מרחוק יתור אחרי מזונו, בריח כלב ציד יריח מרחוק 
ובקלות מרוצתו ינצל ממבקשי נפשו. והמלאכים השיבו: רבש"ע, מה אנוש 
אשר תעשה בצלמנו כי תזכרנו ותחשבנו לתפארת הבריאה; בכחותיו הטבעיים 
לא יצטיין מיתר הברואים. והקב"ה הושיט אצבעו הקטנה ושרפם, ר"ל באמת 
מצא שאין המלאכים הללו --כחות חמריים--ראוים שבצלמם יברא האדם. 
ברא כת שניה כחות כלולים מכחות חמריים ושכליים, חכמה ותחבולה, ערמה 
ונכליות. אמר להם רצונכם, נעשה אדם בצלמנו; ומה מעשיו% שאלו 
המלאכים. והקב"ה השיב: בחכמתו יבנה בית, יתקן מאכלו, בתחבולותיו 
יכין צידו ובערמתו ובנכליו יתערם ויתנכל לשונאיו. והמלאכים השיבו : 
מה בן אדם כי תפקדנו כי תפקיד אותו למושל על עולמך ? (יש שבא בנין 
הקל תחת בנין הפעיל וכן פירשו ז"ל (ב"ר פנ"ו) ,,עתה ידעתי---הודעתי לכל 
שאתה אוהבני") הלא בכחו ובחכמתו ירבה להרשיע ובערמתו ימלא את הארץ 
חמספ ושוד והקב"ה הושיט אצבעו ביניהם ושרפם. ברא כת שלישית והיא 
היתה כלולה משלשת הכחות, טבעיים שכליים ומוסריים, והכת הזאת אמרה: 
,בל מה שאתה רוצה לעשות בעולמף עשה", ר"ל עשה את האךם שיעשה 
מה שאתה רוצה, הגבר עליו הרצון לבחור בטוב. אבל אנשי דור המבול 


בב 
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קלקלו מעשיהם וישחיתו את דרכם ננד דרכי המופר. אנשי דור הפלגה 
בחכמתם התעיבו עלילה, ורנשי המוסר לא יכלו עמד נגד יצר לבם הרע. 
והכת השלישית אמרה: ,ולא יפה אמרו הראשונים לפניף"? והקב"ה משיב: 
,ועד זקנה אני הוא, ועד שיבה אני אסבול", ר"ל חכו נא, עוד נער המין 
האנושי, חכו עד אשר יזקן ויתפתח כח שכלו ויתבשלו רגנשותיו ואז אנלה 
כבודי לבני אדם ונתתי להם תורת אמת ותורת חסר ואמרתי להם .ובחרת 
בחיים", כי אתנהג עמהם לפנים משורת הדין. | כמו שאמרו ז"ל (דברים רבה 
פ"ד) ,,ולא עוד אלא שנהגתי עמהם לפנים משורת הדין, ואמרתי להם ..ובחרת 
בחיים." 


מצוות האדם 


(ה) אמר ר' יוחנן אמר קרא ויצו ה' אלהים על האדם לאמר: מכל עץ 
הנן אכל תאכל. = ויצו אילו הדינין וכו'. | ה'--זו ברכת השם וכו'. אלקים 
זו' עבודת כוכבים וכו'. על האדם--זו שפיכת דמים וכו' מכל עץ הגן-- 
ולא נזל. | אכל תאכל ולא אבר מן החי." (סנהדרין, נ"ו, ע"ש). 


קשה להבין איךף הוציאו מן הכתוב הזה רמז לשבע מצוות בני נח ? 
ונראה להסביר הדברים. אחרי אשר העידה התורה לפנינו עקר כל העקרים: 
כי בראשית ברא ה' את השמים ואת הארץ, וכי האדם נברא בצלם אלקים 
ובדמותו, בכחות טבעיים שכליים ומוסריים, ותסיים וירא אלהים את כל אשר 
עשה והנה טוב מאד, ר"ל ישר בעיניו כל אשר עשה כי טוב מאד ובטוב 
הוא חפץ, תחל עתה להעיד לפנינו העקר השני, כי ידבר אלקים את האדם 
ללמדהו מה טוב ומה רע. וזהו מה שכיונו חכז"ל בדרשתם על הכתוב ויצו 
ה' אלהים לאמר שמוסב על שבע מצוות בני נח, כי כיון שדבר אל האדם 
ויצוהו מה לעשות וממה לחדול, בע"כ עלינו לאמר, כי על שבע המצוות הללו 
שהן עקר ושרש התרבות האנושית נצטוה האדם מפיו ית"ש, והסמיכו חכמינו 
דבריהם על המלות הבודדות שבכתוב הראשון המעיד לפנינו כי ידבר אלקים 
את האדם לצוות עליו מה לעשות ואשר לא יעשה. 

והנה לעיל (מאמר, א') אמרנו כי בטבע הבריאה פועלים שני כחות 
ראשיים: כח החבור וכח הפרוד, או כה המושך וכח הדוחה. ונוסיף עתה 
לומר כי גם בנפש האדם נטע ה' שני כחות אלה, כח המושך החפץ הנטוע 
בלב האדם להתרועע, להטיב ובשם ,,אהבת הבריות" יכונה; וכח שני נטוע 


בי 
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בלב האדם החפץ להפרר, להתרחק ולמנוע טוב מרעהו ובשם .אהבת האדם 
את עצמו" יקרא. וכשם שבטבע הבריאה שני הכחות נחוצים כי איש את 
אחיו ישלים כן בנפש האדם נחוצים שני הכחות לשלמותו של אדם. 
אהבת הבריות תתכונן רק באהבת האדם את עצמו. וע"י אהבת הבריות יגמו5 
לנפשו טובה כד"כ (משלי, י"א) ,,גומל נפשו איש חסר", ר"ל איש חסר נומל5 
לנגפשו טובה. וכשם שבבריאה, מעשי הרשעים, כח הפרוד, הוא אמצעי נחוץ 
לקיומו של עולם, שהוא מעשי הצדיקים (מאמר, ב'), כן המדות הרעות הן 
אמצעים נחוצים לתכלית השתלמות האדם. אבל האדם ימשש כעור באפלה מבלי 
דעת מה טוב ומה רע: מהיותו נברא בצלם אלקים ובדמותו חפץ בטוב, אף 
בכל נטיותו מטבעו לטוב איננו יודע איזו דרף ישרה שיבור לו, כי יש בנין 
שהוא הריפסה ויש הריסה שהיא בנין, ועל ידי זה תפרץ מלחמה חזקה בלבו 
של אדם. | האנכיות ואתה כל המדות הרעות: קנאה. תאוה וכבוד מתוך שהן 
מוחשיות, חזקות הן מאהבת הבריות והמדות הטובות: רחמנות בישנות. 
נמילות חסדים, שאינן רק מורגשות, ובנקל הי' מהפך הטוב לרע והרע לטוב, 
ולכן נחוץ היה, כי ישפיע ה' רוח קדשו על האדם להודיעהו מה טוב ומה רע 
וזהו שאמר הכתוב: ויצו ה' אלהים על האדם, ודרשו רז"ל שמופב על שבע 
מצוות בני נח יסודי הדת 


אבל גם אחרי אשר צוה ה' על האדם יפודי חקי חיי החברה, עוד נשאר 
לפני האדם שאלות רבות בפרטיות הענינים אשר נמסרו לו לפתור אותם 
עפ"י שכלו, ויש לירא פן תבוא האנוכית ותעור עיניו לבלתי ראות נכוחה 
וכמו שאמרו (קדושין, ל') ,ת"ר קשה יצר הרע שאפי' יוצרו קראו רע שנאמר 
(בראשית, ח') כי יצר לב האדם רע מנעוריו. אר"י יצרו של אדם מתחדש 
עליו בכל יום שנאמר (שם, ו') רק רע כל היום. | אריב"ל יצרו של אדם מתגבר 
עליו בככל יום ומבקש להמיתו, ואילמלא הקבי'ה עוזר לו, איננו יכל לו, שנאמר (שם 
שייב) הי כא. יעזבנו ביהו י 


וביאור דבריהם כךף: יצר של המדות הרעות מתחדש עליו בכל יום, כי 
היום מתעוררת הקנאה בלבו אבל במלאות ספקה תבטל ותחתיה תבוא השנאה, 
ואם חפץ השנאה ימלא, תבטל גם היא ותבוא הגאוה במקומה וכן חוזרות 
חלילה. וזהו קשיו של היצר הזה שאי אפשר להגדירו בגדרים ידועים, כי 
התורה כללה דבריה: ,ועשית הישר והטוב" ובידר האדם לשפט מה טוב לפי 
המקום ולפי הזמן ולפי התכלית והיצר הזה, יצרה של האנוכיות קשה כאבן. 
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יצר של מינות שונא שמו ועליו אמר ריב"ל: .יצר של אדם מתגבר 
עליו בכל יום" בתגברת של מופתים מתעים להסיר לבו מהדרף הטובה ומדרף 
האמת כי נפת תטופנה שפתי זרה, וקשה הוא כברזל לעמוד על דעתו, וצריף 
האדם לעזרת ה' לקדרשהו מלמעלה ואם רק יחליט האדם בדעתו להתקדש 
מעט מלמטה, יקדשהו הקב"ה הרבה מלמעלה. 

וזהו מה שרמזה תוה"ק בספור של עץ הדעת : .ויצמח ה' אלהים מן 
הארמה כל עץ נחמד למראה וטוב למאכל", רמז על הנטיות ליופי ולתועלת 
שנטע בלבו של אדם מיצירתו. | ,.ועץ החיים בתוך הגן" רמז לתורה הנגלית 
כשאה"כ (דברים, ל') ,ראה נתתי לפניף את החיים ואת הטוב, כי צוה אותו 
על יסודי מצוות התורה המובילות את האדם לחיים נצחיים. .ועץ הדעת 
טוב ורע" רמז להנטיות המושרשות בלבו של אדם לטוב גם לרע (שרש ,ידע" 
בעברית נרדף גם עם שרש , אהב"), למען אשר תהיה הבחירה חפשית בידו, 
אבל היצר של האנכית קשה מאד שהקב"ה קראו רע, לכן הזהיר ה' את האדם 
אחרי אשר צוהו על עקרי התורה ,ומעץ הדעת טוב ורע לא תאכל ממנו, כי 
ביום אכלך ממנו מות תמות" והרמז בזה: בשפטף במחשבתך במה לבחור 
אל תתאוה להנות מבחירתך, כי אם תתן את התאוה להתגבר עליף, תגבר 
עליף אהבת הרע ומת. 


חטאת האדם וענשו. 


(ו) הקנאה, התאוה והכבוד אם ישתמש האדם בהן לטובתו הפרטית. 
מוציאות אותו מן העולם כי יפרד מבני חברתו כשה"כ (משלי, י"ח) ,,לתאוה 
יבקש נפרד". | אבל יתכן שבמדות הללו בעצמן ישתמש האדם לטובת הבריות. 
לטובת אידיאל נשגב, ואז מביאות אותו אל העולם להתחבר עם הבריות 
ויזכה ע"י לחיי העולם הבא. 

התענוג הוא רגש החיים, וכל דבר המוסיף לאדם חיים יתענג עליו. 
אין אנחנו יודעים מדוע נתענג בטעם ידוע, ונפשנו תצטער מטעם ידוע. 
אבל ברור'הדבר, כי הדבר אשר נתענג בו יש לנו צרף בו להוסיף לנו חיים. 
ואשר נצטער עליו יזיק לנו, לבריאותנו ולקיומנו. | מובן שיש בזה 
מדרנות מדרגות: ‏ יש דבר שכולו טוב ויש שכולו רע. וכן יש 
דבר שרובו טוב ומיעוטו רע, ויתכן שמפני הטוב שבו לא ירגיש את הרע 
שבו, ויש להפך רובו ומיעוטו טוב. | ויש דבר שפנימיותו טובה וחיצוניותו 
רעה, ויש להפךף חיצוניותו טובה ופנימיותו רעה. והנה אם יביט 
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האדם על עצמו כעל דבר נפרד וכל העולם כולו אינו רק אמצעי להפיק חפצו 
הפרטי, ימוד את הטובות ואת הדעות כפי מחשבתו עד כמה מוסיפים לו 
הדברים חיים והתענג עליהם או עד כמה יזיקו לקיומי הפרטי והצטער מהם. 
אבל אם יביט האדם על עצמו כעל חלק אחד מהכלל שצריךף למחול על 
טובותיו הפרטיות בשעה שהן מתנגדות לטובת הכלל, ימוד הטובות והרעות 
עפ"י משפט שכלו, עד כמה יביאו הדברים טובה או רעה להכלל, ואחרי אשר שתי 
התכונות, האנוכיות ואהבת אדם, קבועות בנפש האדם בחזקה, ולעתים קרובות 
תתננדנה אשה לרעותה, תפרץ מלחמה חזקה בלבו של אדם ועוד תנרל 
המהומה בלבו מבלי דעת מה הטוב האמתי התמידי ומה הטוב המדומה 
הזמני, ועד כמה מתננד חפצו הפרטי לטובת הכלל, וע"כ מלבר ההשפעה 
האלהית הנחוצה לו לקבוע %ו חקים קבועים בלתי משתנים, נחוץ לו ללמוד 
הרבה בשום שכל ובלב מתנה לדעת מה טוב ומה רע, וצדקת משפטו תלויה 
ברצינותו ובהחלטתו הגמורה לבלי נטות אחרי טובתו הפרטית, ואז מן השמים 
יסיעוהו למצא הדרף הישרה לבחור בטוב האמתי. 

ולאסונו חטא האדם בעטיו של נחש. הנחש הוא סמל ,,הקנאה", כשא"מ 
(סנהדרין, נ"ט) ,,ר' יהודא בן תימא אומר אדם הראשון מיסב בגן עדן היה 
והיו מלאכי השרת צולין לו בשר ומצננין לו יין והציץ בו נחש וראה כבודו 
ונתקנא בו. ,,הקנאה הזאת היא קנאת הכבוד שנתקנא בכבודו של אדם. הנחש 
הוא גם סמל קנאת-התאוה, כמש"א (ב"ר פוף פי"ח) מתוךף שראה אותן 
מתעפקין בדרף ארץ ונתאוה לה." ובקנאת הכבוד ובקנאת התאוה השיא 
הנחש את האדם לאכול מעץ הרעת טוב ורע, ר"ל להשתמש בבחירתו בין 
טוב לרע להנאתו וזהו שאמר לחוה: ,ביום אכלכם ממנו ונפקחו עיניכם 
והייתם כאלהים יודעי טוב ורע", ר"ל: עכשו עליכם ללמוד הרבה, לעמול 
הרבה עד אשר תחליטו במה לבחור, אבל אם תאכלו מעץ הדעת טוב ורע, 
תדעו כאלהים במה לבחור בלי עמל ובלי יגיעה. | התאוה עוררה בלבה של 
חוה לאכל מעץ הדעת כד"כ: , ותרא האשה כי טוב העץ למאכל וכי תאוה 
לעינים ונחמד העץ להשכיל", ר"ל ראתה כי ע"י הנאתה מן העץ נחמר העץ 
להשכיל, והעקר אצלה לטובת העץ למאכל. והאדם נפל בפח של אהבת 
הכבוד כי חפץ לדעת טוב ורע כאלהים. ועפי"ז יש לבאר מאמרם ז"ל (ב"ר, 
פ"ט) ,,אכלתי ואכל", ורצונם בזה: האוכל מצר תאוה במלאות ספקו וימלא 
כרשו תסור תאותו, ואם הרע לעשות באכילתו יתנחם על הרעה. אבל האוכל 
בשביל איזו מטרה ידועה לא ישוב עד השיגו מטרתו. והאדם שעקר כונתו 
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באכילתו הי' להיות כאלהים, ואחרי אשר לא נעשה רצונו ולא היה כאלהים 
לרעת טוב ורע ורק נפקחו עיניו לדעת כי ערם הוא מדעת, לכן כל אשר 
הופיף לאכול, נוספה לו תאוה על תאותו, וזהו אמרם ,.אכלתי ואכל" כי לא 
ידעתי שבעה ולא הפקתי זממי ואש תאות הכבוד בוערת בקרבי. 

והנה כבר אמרו ז"ל (שבת, קמ"ו) כי ,,בשעה שבא נחש על חוה הטיל 
בה זוהמה", היא זוהמת הקנאה והתאוה. מזוהמת הקנאה יצא קין הורג 
אחיו בקנאותו בו ובתאומתו או בחוה הראשונה (ב"ר, פכ"ב) ואף שלדעת 
חז"ל נולדו קין והבל קודם שחטא ונטרד מגן עדן. בכ"ז חטאת האדם ואשתו 
השפיעה כי התגברה זוהמת הקנאה והתאוה בלב קין. | מזוהמת אהבת הכבוד, 
שנזדהם בה האדם, יצא דור אנוש עובדי עבודה זרה כד"כ (בראשית, ד') 
אז,, הוחל לקרוא בשם ה'," ומתרגם אונקלס ,,חלו בני אנשא לצלאה בשמא 
דה" וכונתו: חדלו להתפלל (ועי' בגמ' ב"ב ד' ח. ער"ש. ד"ה ויחלו מעט, 
וז"ל: ,ויחלו כמו לא יחל דברו"). יען נבה לבם ואמרו שאין להם צרף 
בעזרת ה' כי מעצמם יודעים מה טוב ומה רע. מזהמת התאוה יצאו הנפילים 
אשר רדפו אחרי תאותם ויקחו להם נשים מכל בחרו; וכן בתולדת בני האדם 
בכלל תלמדנו תוה"ק, כי הקנאה, התאוה והכבוד הן שרש כל חטא ומביאות 
כליה בעולם. דור המבול נמחה מן העולם מסבת תאותם הנפרזה, (בראשית. 
ו') ,בי השחית כל בשר את דרכו על הארץ." דור הפלגה נפוץ ע"פ כל 
הארץ מסבת רדיפתם אחרי הכבוד כדכתיב (שם, י"א) ,ונעשה לנו שם." 
אנשי סדום נהפכו, כי כלאו רנל עובר אורח מארצם מקנאתם בהם לבל 
יהנו אחרים מטוב ארצם הברוכה, כדכתיב (יחזקאל, כ"נג) ,.הלא זה היה עון 
סרום אחותף נאון שבעת לחם ושלות השקט הי' לה ויד עני ואביון לא 
החזיקה", והתורה תלמדנו לדעת כי שלשתם, הנחש, האדם וחוה, נענשו 
במדה כננד מדה. ענשו של הנחש , ועפר תאכל כל ימי חייף". ענש ראוי 
למקנא : אסמיו מלאים בר, אוצרותיו מלאים כסף ולא יתן אותו אלהים 
לאכל מהם ואיבה נוראה לוהטת בלבו כל היום בראותו בני אדם אוכלים 
- בטובה, והוא בארס שבשניו יוכל להרע ולהשחית אבל לא להיטיב לעצמו. 

האשה שחטאה בתאוה. תאותה תרדפנה, תאותה תסב לה צער ועצב, 
עמל ותלאה ותאותה לא תרפנה ,ואל אישך תשוקתך". והאדם כי חטא 
באהבת הכבוד היא חטאת של כל המתעננים על רוב שלום מרוב טוב, נתקלל: 
,ארורה האדמה בעבורך בעצבון תאכלנה כל ימי חייך" כי, אם בזעת אפיף 
תאכל לחם וידעת כי עפר אתה ואל עפר תשוב, לא תתנאה עוד, ולא תבקש 
ל גדולות להיות כאלהים. 
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תשובתו של אדם 


(ז) ויאמר ה' אלקים הן האדם היה כאחר ממנו לרעת טוב ורע ועתה פן 
ישלח ידו ולקח גם מעץ הרעת ואכל וחי לעולם. (בראשית, ג') 


הדברים כמשמעם אינם מובנים. מה איכפת להקב"ה אם יאכל האדם 
מעץ החיים וחי לעולם ? ואם חפץ יחפץ דוקא במות רשע, היפלא ממנו 
דבר ? 


ונקדים דברי המדרש (ב"ר, פכ"א) ועתה פן ישלח ידו. אמר ר' אבא 
בר כהנא מלמד שפתח לו הקב"ה פתח של תשובה. ועתה אין ,ועתה" אלא 
לשון תשובה שנאמר (דברים, י') ועתה ישראל מה ה' אלהיך וגומ' והוא אומר 
פן ואין ,,פן" אלא לאו אמר הקב"ה ישלח ידו ואכל גם מעץ החיים, אתמהא 
ואם אוכל הוא חי לעולם. לפיכף וישלחהו ה' אלקים מגן עדז. כיון ששלחו 
התחיל מקונן עליו ואמר: ,הן האדם הי' כאחד ממנו " 


דברי המדרשים אינם מובנים. א) איזה פתח של תשובה פתח לו 
הקב"ה ?% ב) מה כונתם באמרם : ,אין ,,פן" אלא לאו" איך המה מבארים 
הכתוב?% ג) ומה זו תימה אם יאכל מעץ החיים ?% ד) איך אמרו כיון 
ששלחהו התחיל לקונן עליו: ,הן האדם הי' כאחד ממנו" הא הכתוב הזה נאמר 
לפני שלחו ? 


ונראה בכונת דבריהם כף: הן האדם היה (בעיניו) כאחד ממנו לדעת 
מעצמו טוב ורע ועתה לא ישלח ידו לקחת גם מעץ החיים, הוא עץ התורה 
והמצוה שצוהו, באמרו, כי מעצמו יבין וישכיל מה טוב ומה רע. וזהו אמרם: 
,,אין פן אלא לאו" וכונתם כי הוראת ,,פן" פה כמו ,לא" ודומה לו (משלי, ה') 
ארח חיים פון תפל--לא תפלם. ,ואכל וחי לעולם" הקב"ה, כביבל, 
מתאונן: ,ואכל, אילו היה אוכל, היה חי לעולם". וזהו כונתם באמרם 
,אתמהא, תמה אנכי, ישלח ידו לקחת מעץ הדעת ? ! וחבל, אם (היה) אוכל 
וחי לעולם". וזהו הפתח של תשובה שהודיעהו ,ואכל וחי לעולם". וחכמינו 
במליצתם הנשגבה בטאו ,אין ועתה אלא לשון תשובה" וכונתם כי התורה 
רמזה במלת ,,ועתה" ענין של תשובה אך לא סימה דבריה ולפי זה אין המלת 
ועתה נמשכה למלת ,פן". | ושיעור הכתוב לדבריהם כך: הן האדם הי' כאחד 
ממנו לדעת טוב ורע ועתה. . . מה אני שואל ממנו כי אם ליראה אותי וללכת 
בדרכי; אבל רואה אנכי פן ישלח ידו מעץ החיים, ראה אנכי שלא ישלח ידו. 
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אבל כיון שלא שב, והי' כביכל, מוכרח לשלחהו התחיל מקונן עליו: מה גדול 
האסון כי האדם הי' (בעיניו) כאחד ממנו. 

(ח.) וינרש את האדם וישכן מקדם לגן עדן את הכרובים ואת להט החרב 
המתהפכת לשמור את דרך עץ החיים. רש"י מפרש: הכרובים: מלאכי 
חבלה אבל ממדרש (ב"ר פרא, ט') משמע שלדעתם הכרבים המה מלאכים. 
וז"ל: מקדם. קדם לנ"ע נבראו המלאכים הה"ד (יחזקאל, י') היא החיה אשר 
ראיתי תחת אלקי ישראל על נהר כבר ואדע כי כרבים המה וסבר הדורש 
כי ג"ע נברא בשלישי והמלאכים בשני. 

ונקדים דברי המדרש (שם) ד"א מקדם, מקדם לג"ע נברא גיהנם. גיהנם 

בשני ונן עדן בשלישי. ואת להט החרב המתהפכת ע"ש (מלאכי, ג') ולהט 
אותם היום הבא. המתהפכת. שהיא מתהפכת על האדם ומלהטתו מראשו 
עד רגליו ומרנליו עד ראשו. אמר אדם: ,מי מציל את בני מאש לוהטת 
זו ?" רב הונא בשם ר' אבא: חרב מילה, שנאמר (יהושע. ה') עשה לף 
חרבות צורים. רבנין אמרו: חרב תורה, שנאמר (תהלים, קמ"ט) וחרב 
פיפיות בידם. 

הנה אחרי אשר אכל האדם מעץ הדעת ויחל להתאמר; כי במעוף שכלו ירקיע 
על להבדיל בין אמת לשקר ולדעת את הטוב ואת הרע ויהס את קול האלהים 
המדבר אליו: ,זו הדרך לכה בו", גרש מבית תענוניו להמציא לנפשו טרף 
ע"י זעת אפיו. | כד"כ ,וישלחהו מנן עדן לעבר את האדמה אשר לקח משם" 
כי משעה שהסיר אזנו משמוע נתעבה חמרו, היא האדמה אשר לקח משם. 
ונדולה מלאכה שמכבדת את בעלי' ר"ל שמטהרת את האדם מדפיה של 
נאוה. ואחרי אשר הטהר מעט ע"י העבודה, הרגיש בלבו אש של ניהנם 
בוערת בקרב לבו, הספק כאש ייקד בלבו, *מסתפק בכל מראה עיניו ובכל 
משמע אזניו, והוא ,להט החרב המתהפכת". פעם מתהפכת על האדם 
מראשו לרגלו כי יתעורר הספק בראשו, במחשבתו מבלי דעת מה אמת 
ומה שקר, והלהב מתפשט עד רגליו כנוי למדותיו ולפעולותיו כי לא ידע מה טוב 
- ומה רע. ר"ל ע"י משונתו בעיון יתבלבלו גם רגשות נפשו עד להשחית. ופעם 
יתעוהו רגשי לבבו וישם רע לטוב וטוב לרע, ועי"ז יחש אור שכלו מבלי 
דעת, וישם אור לחשך וחשף לאור. וכליותיו תיסרנה אותו מרה ולבו עליו 
יזעק: איה אלוה עושי? איה נן עדני? חפץ הוא לקחת מעץ החיים, להשיב 
נפשו באמרת אלוה הצרופה. אבל להט החרב, הספק הארור, שוכנת מקדם 
לנן עדן; אולם ברחמי ה' על יציר כפיו, נתן מקדם לגן עדן את הכרבים, 
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רגשי הצרק והמשפט. החסד והרחמים, מלאכי עליון אלה המה הכרובים אשר 
ראה יחזקאל, אשר ע"י מנהיג הקב"ה עולמו, אותם העמיד מקדם לגן עדן 
לשמור את ררך עץ החיים. והיה, ברצות האדם לקחת מעץ החיים מלאכי- 
יה יסוככו עליו באברתם לשמור את דרף עץ החיים מלהט החרב המתהפכת 
להנחותו בארח מישור למען יגיע בשלום אל עץ החיים ואכל מפריו וחי לעולם. 
וככר כתבתי כי הצרק והמשפט המה רגשי הישר והאמת; החסד והרחמים, 
המה רגשי אהבת טוב ושנאת רע הנטועים בלבו של אדם מיום הולדו ונדעכן 
כמעט באכלו מעץ הדעת, ואם יחליט הארם בהחלטה גמורה לקחת מעץ החיים 
יתחזקו רגשי יה אלה בלבו ושמרו אותו מלבד. 


וזה שאמר אדם : ,,ומי יציל את בני מאש לוהטות זו ?" כי ראה ויבן, 
שלא לעולם ימשלו הרגשות הללו בלב הבנים בחזקה, אשר יוכלו להגן עליהם 
מלהט החרב, וזה שאמר רב הונא בשם ר' אבא: ,חרב המילה"; ורבנין 
אמרי ,חרב התורה."בחסר ה' עמו ישראל נתן להם תורת אמת להיות לאור 
לנתיבותם להבדיל בין אמת לשקר, ויתן להם מצוות טובות להיות נר לרגלם 
לדעת מה טוב ומה רע. חרב התורה תציל אותם מלהט החרב המלהטת 
את האדם מראשו לרגלו, וחרב המילה תצילהו מלהט החרב המלהטתו מרגלו 
לראשו, וענין המילה הוא אות לקבלת עול מצוות כמו שאמרו (נדרים י"א) 
,גרולה מילה שהיא שקולה כנגד כל התורה כלה", ור"ל המילה אות ודוגמא 
לקבלת עול כל המצוות. וכיון שיקבלו עליהם עול תורה ועול מצוה ויאמרו 
לפניו ,,נעשה נשמע" יסככו הכרובים עליהם באברתם ויכתירום בשני כתרים 
(שבת, פ"ח) וינהלום בשלום לארץ החיים בדרף העולה למעלה למשכיל אל 
עץ החיים. וחיו לעולם. 


כן נראה לי לפרש הכרובים, עפ"י רעת רז"ל ואם שגיתי, ה' הטוב יכפר 
בער כל דורש אלהיו באמת ויגל עינינו בתורתו, אמן. 


שבעתים יקם 


(ט.) הספור ע"ד הריגת קין את הבל מזעזע לב כל איש. שני אחים יושבים 
יחד ואין זר בינותם. אין ביניהם שאלת הכלכלה וגם לא שאלת הגזע. ורק 
מאשר ראה האחד, כי אופן עבודת אחיו את אלהיו מקובל ברצון קם עליו 
ויהרגהו. | הוי כמה דמים שפכה הארורה, קנאת הדת! וה' שואל את קין: ,למה 
חרה לךף ולמה נפלו פניף? הלא אם דתך תלמרך להיטיב-- -שאת!" תנשא 
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ותרוממף לרשת ארץ ,,ואם לא תיטיב"--לפתח חטאת--הענש---רובץ" ובא 
בל"ז לחזק. ובמדרש (ב"ר פכ"ב) אם תיטיב שאת כד"כ (ויקרא, ט') וישא 
אהרן את ידיו אל העם ויברכם. ואם לא תיטיב"שאת קללה כד"כ (במ"ר, 
כ"ב) והשואו אותם עון אשמה. וכונתם כי ביד הכהנים מורי הדת לרומם 
את העם ולברכם או להשפילם ולהשיא עליהם עון אשמה. 


ואם נתבונן בתולדות, נראה כי אלה אשר עבדו את האדמה, אף שהיו 
מצוינים בתרבות יותר מהרועים השוכנים באהלים, כי ההכרח אלץ עובדי 
אדמה ללמוד ידם למלאכות שונות., אבל השנתם באלהות היתה מגושמת, 
מהיותם טרודים כל היום בעבודתם ובהכנת צרכיהם. והרועים אשר עתותם 
היו בידם וצרכיהם המועטים היו מוכנים לפניהם, התבוננו במהלךף צבא 
השמים, מהיותם נצרכים לדעת עי"ז בהיותם במדבר, אנא יפנו, ויתורו 
בחכמה ויתבוננו בצמחים בעשבים ויגלו סגלותם. מי מהם מועיל לרפואה 
ומי מזיק, ‏ ויתנו לבם גם לחקור בבריאה בכלל, אשר ע"כ היתה השגתם 
באלהות רוממה ונעלה מהשגת עובדי האדמה, ולרוב היו הרופאים, האצטגנינין 
והכהנים לעם. והתורה מספרת קין עובד אדמה קם על אחיו הבל ויהרגהו 
בקנאותו לדתו. אבל רוח אלוה בחמת קצף התעוררה בקרב לב המרצח 
ותיסרהו קשה : מה עשית ? קול דמי אחיך צועקים אלי ! וברצח בעצמותיו 
ראה בכל מקום דמות אחיו הנרצח המביט אליו בעינים מזרות אימה: מה 
עשיתי לךף כי הרגתני, אחי? ואל כל אשר הלך ראה דמי אחיו מוגרים 
ארצה ומצרה ויגון, ממכת לב ומופר כליות איננו מוצא מנוח לנפשו ונודד 
ממקום למקום ואין שלום בקרבו, אשר ע"כ שואל את נפשו למות, וביאוש 
נורא קורא : ,אהה, ה' אלקים גרשתי היום מעל פני האדמה ומפניף אסתר 
כל ימי חיי, והייתי רק נע ונד כל הימים מי יתן ,והיה כל מוצאי יהרגני", 
כי אז שכבתי וינח לי". אבל מה איומה נקמת אלוה לזעומיו! כי קול ה' 
קורא לקין : התדמה כי השאול יהי' בית מנוס ל להסתר מחרון אפי: ,כל 
הורג קין"---לא ינקה, כי ‏ ,שבעתים יקם קין" ימי שבעה דורות תחי' בע"כ 
ונקמתי ממף דמי אחיף אשר שפכת חנם, בפבלף יסורים ומכאובים אין קץ. 
בכל יום ויום תחכה למות ולא תמצאנו. זאת היא חמת אלוה לאלה, אשר 
שפכו דם נקיים. וגם העמים החוטאים, אשר באש קנאתם לדתם הרבו 
חללים וירוו ארץ בדם הרוגיהם לא ינקו כי חמת ה' תרדפם עד לכלה. 


וזה שאמר למך ונשיו ,כי איש הרגתי לפצעי וילד לחבורתי, כי שבעתים 


ו 
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יקם קין ולמף שבעים ושבעה". למך הי' הראשון אשר השתמש בהמצאת 
תובל קין ,,לוטש כל חורש נחשת וברזל" וכמו שתרגם אונקלס ,,רבהין דכל 
דירעי עבירת נחשא ופרזלא". ונראה שלפי דעת המתרגם הוראת מלתת 
,לוטש" פה -- ,,מלמד", ע"ד ,,ושננתם לבניךף", שמורה ללטישה וללמוד -- 
ההמצאה לעבוד בנחשת וברזל הרימה מעלת האדם מעיר פרא לאיש מן 
הישוב, ובאותה הטובה שהיטיב ה' לבני האדם, בה הכעיסם אותו למךף להרג 
איש וילד, וזהו שהתאונן למךף במר נפשו, כאשר כליותיו יפרוהו, כי עונו 
גדל מעון קין, ואם על קין נגזר, כי ,,שבעתים יקם" וכמה יגזר עלי?---,5מךף 
יקם שבעים ושבעה !" 

ומה יענו מרצחי דורנו, אשר ישתמשו בההמצאות החדשות להרבות חלל 
ולהציף את הארץ בדם. וקול קורא ממרום : ונקיתי דמם לא נקיתי ! 


זה ספר תולדות אדם 


בן עזאי אומר ,זה ספר תולדות אדם" זה כלל גדול בתורה. ר' עקיבא 
אומר ,ואהבת לרעך כמוך" זה כלל גדול בתורה. (מדרש, ב"ר פביר). 
ובשבת (ר' *"א) אמר הילל הזקן להנכרי שבא אליו והתניר: רעלף 
פני לחברךף לא תעביד זו היא התורה כולה ואידך פירושא הוא זיל גמור. 
ולבאר כונת רבריהם נקדים כי כבר מפורסם לכל כי שלשת המלין האלה : 
חפש, שויון ואחוה היו ליסוד מוסר לחיי החברה התרבותית; בהן תתפאר 
התרבות של העת החדשה נגדה כל הדורות שחיו לפנינו, עד כמה תמלא 
התרבות החדשה את תפקידה, זאת היא שאלה אחרת ועלי' משיבים עתה 
תשובה נצחת מלכי הגוים בשפה ברורה, אך זאת יודעים כל אלה אשר רק 
פעם אחת קראו בספר תורת ה' כי אלה העקרים הונחו ליסודו המופה. וחיי 
החברה בתוה"ק. ובאותה שעה שהחיה הטורפת שבאדם לא הסתתרה עוד 
תחת מעיל התרבות החונפה, והאדם שלט באדם בלי אמתלאות-שקר עפ"י 
זכות האגרוף, כבר, השתרשו העקרים בלב בני עמנו, ומופר תורת אלהיהם 
התמזג ברמו ובמחו, כי רק במשפט ובצדקה בחסד וברחמים תכון תבל. 
מושג ה חפ ש כפי שמתבלט בתוה"ק מוגדר בשם מ ש פ ט, משפט הפרט 
להנות מעבודתו, כי לא יבזו זרים יגיעו, כי לא יעבד בו איש. ‏ וזהו שלמר 
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הילל הזקן את הנכרי ,רעלך סני לחברךף לא תעביד" אבל העקר הזה אינו 
רק השלבה הראשונה בפולם התפתחות המוסר, ורק לנכרי שבא ללמוד תורה 
על רנל אחת, לא מצא הילל הזקן ללמד רק היפוד הראשון בתורת ישראל, 
יפוד המשפט המתבלט בשלילה לבלתי הרע לאיש לבלתי קחת מאיש אשר 
לו, ,,ואידךּ" היינו המדרגות היותר גבוהות פירושא הוא, ר"ל הוא התפתחות 
והשתלמות התורה במדה שיתפתח האדם במעלות המוסר. 


ב) ו' עקיבא ביאור המדרגה השניה בסלם המוסרי, המבוארת בתורה 
והוא מושג השויון, ר"ל כי ישתרש בלב כל איש רנש פנימי חזק כי אין לו 
יתרון על חברו, כי שניהם בני אב אחד המה. הרגש הזה מוגדר בתוה"ק 
בשם צר ק ה שעקר הוראתה--השתוות. וזהו שאמר ר' עקיבא ,,ואהבת לרעף 
--כמוך זה כלל גדול בתורה". מחויב אתה לא רק לשמור משפט להשתמר 
מעשות רע, כי אם לעשות צדקה, להשתדל להיטיב לרעף לעזרהו בטוב אשר 
חננף ה' ואהבת להיטיב לו בנדיבת רוח יען כמוך כמוהו, הוא שוה לך, 
כבשרךף בשרו, ונפשו כנפשף. בשבתך בבית חם על שולחן מלא דשן, זכור 
רעך השוה אליך היושב במעון צר וקר על שולחן רק, דע מכאובו, הרגש 
צערו כי עשיר ורש נפנשו עושה כלם ה' (משלי, כ"ב). 


המדרנה היותר גבוהה בהתפתחות המוסר הוא רגש האחוה. הרגש 
הנעלה כי כל בני האדם כלם בני אב אחד המה, אל אחד בראם בצלמו 
ובדמותו; כמו שאמר רע"ק (אבות, ה') חביב אדם שנברא בצלם, רייל המין 
האנושי בכלל צריף להיות חביב על כל אחד מאתנו מפני שנברא בצלם 
אלהים, וכלם המה כנוף אחד בעל אברים רבים אשר כל אחד ואחד מקבל 
ומשפיע, ואי אפשר לציר מציאות אבר מבלעדי מציאות הגוף אשר ע"כ 
חיי האבר וחיי הנוף -- חיי הגוף קודמים; טובת הכלל וטובת הפרט --טובת 
הכלל קודמת. הרגש הזה הוא הנעלה ברוח המוסר שבאדם. הרגש הזה 
עורר רבים רבים להקריב נפשם על מזבח אהבת ארץ מולדת, על אהבת בני 
| האדם כי הכתוב ,זה ספר תולדות אדם ביום ברא אלקים אדם בדמות אלקים 
עשה אותו" זה הכלל היותר גדול בתורה. | הרגש הזה נקרא בשם אהבת חסד 
שהוא בין בגוף בין בממון בין לעניים ובין לעשירים (סוכה, מ"ט). 


ג) ועוד יש להפביר דבריהם עד"ז. בן עזאי שנפשו חשקה בתורה פובר 
כי תלמוד גדול ע"כ אומר כי זה ספר תולדות אדם היינו ספר התורה הוא 
כלל גדול. התורה מפתחת את האדם ומרוממתו על כל המעשים. ומביאה 
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אותו לידי מעשים טובים. ורע"ק אומר כי הלמוד לבדו אינו מפפיק לרומם 
את האדם וחבל על דלית לי' דרתא ותרעא לדרתא עביד (שבת, 5') שכל טוב 
לבל עושיהם ללמדיהם לא נאמר אלא לכל עושיהם מדרש (דברים, פ"ח) חובה על 
האדם לזכף את המדות לעדן את הרגש שיהי' שם שמים מתאהב על ידו 
כרתניא (יומא, פ"ו) ואהבת את ה' אלקיף שיהא שם שמים מתאהב על ידף; 
שיהא אדם קורא ושונה ומשמש ת"ח, ודיבורו בנחת עם הבריות, ומקחו 
ומתנו בשוק נאה, ונושא ונותן באמונה מה הבריות אומרים עליו אשרי אביו 
שלמדו תורה אשרי רבו שלמדו תורה וכו' וזהו שאמר רע"ק ,ואהבת לרעף 
כמוך" זה כלל בתורה אהבת הבריות הוא המרכז הרוחני היותר גדול בטהרות 
המדות שלא תאמר הואיל ונתבזיתי יתבזה חברי עמי, הואיל ונתקללתי 
יתקלל חברי אתי (אדר"נ, פ"א) הילל הזקן בתשובתו על בקשת הנכרי ללמדו 
תורה על רגל אחת השיב לו ,,מאי דסני לךף לחברךף לא תעביד" זהו הכלל 
הראשון בתורת ישראל כד"כ (תהלים, ל"ד) סור מרע ועשה טוב בקש שלום 
ורדפהו, בתחלה ,,סור מרע", לא תעביד לחברך מאי דפני לך, ואח"כ ,ועשה 
טוב" כי תאהב לרעף כמוף ואח"כ בקש שלום הוא למוד התורה שדרכי' דרכי 
נעם וכל נתיבותיה שלום. 
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אמר ר' עקיבא למה נמשלו הזקנים לעוף ? -- מה העוף אינו פורח אלא 
בכנפים כף ישראל אינם יכלים לעמוד אלא בזקנים. תני רשב"י בכמה מקומות 
מצינו שחלק הקדב"ה כבוד לזקנים בסנה דכתיב לךף ואספת זקני ישראל. בסיני 
דכתיב (שמות כד) עלה אל ה' אתה ואהרן נדב ואביהוא ושבעים מזקני ישראל. 
באהל מועד דכתיב (ויקרא ט) קרא משה לאהרן ולבניו ולזקני ישראל ולעתיד 
לבוא---שנאמר (ישעי' כד) וחפרה הלבנה ובושה החמה כי מלף ה' צבאות בהר 
ציון ובירושלים ונגד זקניו כבוד. (ש"ר, פ"ה). 


(א) בסנה. עם כלו משועבד בשעבוד הנפש והנוף למלף קשה ולעם קשה 

זה ימים רבים. רגש חשיבות עצמו בתור אדם כבר חלף 
ממנו מארך השעבוד ומקשי העבודה; גם אהבת החפש הנטועה בלב כל חי 
נדעכה ותכבה מלבו, כבר הרגל לנשק שבט הנוגש בו, ולהביט על מעניו ולוחציו 
באותו המבט אשר הכלב יביט על אדניו. והעם הזה השקוע בעבודת הגוף 
ובשפלות הרוח, היוכל להתרומם על, לדרש חפשתו בחזקה מאדניו הקשים ? 
הוא כבר חדל להרגיש כובד השעבוד ואושר החפש, כי רנשותיו קהו ועיני 
שכלו כהו, כמו שאה"כ (שמות, ו) ולא שמעו אל משה מקצר רוח ומעבודה 
קשה. מקצר רוח לא הבין יקרת החופש, ומעבודה קשה לא הרגיש שפלותו, 
כי חשב א"ע כאלו הוא נוצר לכך ואיף היה יכל משה להושיע את העם שאיננו 
חפץ בישועתו, שאינו מרגיש את המועקה אשר במתניו והכבלים אשר ברגליו 
וכמו שבאמת התאונן באזני ה': הן בני ישראל לא שמעו אלי ואיף ישמעני 
פרעה (שמות, ו) ור"ל: פרעה לא ישמע לו, כי יאמר: , הן העם איננו תובע 
חפש ועבודתו לא תכבד עליו, ואתה מה ל5ך4? 


אבל הזקנים מעמידים את העם (ש"ר, פ"ג) לעולם זקנים מעמידים את 
ישראל וכה"א וכל ישראל וזקניו ושטריו ושופטיו מזה ומזה לארון. אימתי 
כל ישראל עומדים ?+ בשעה שיש להם זקנים". המה, הזקנים, פקחו עיני 
העם ויכרו לו אזן לדעת ולהבין נחיצות נאולתו מצד קיומו הרוחני והחמרי 
והעם שמע ויאמן כי פקד ה' את בני ישראל ועת גאולתם באה. (ובמדרש, שם) 
ושמעו לקולף למה ?+ שמסרת גאולה היתה בידם, כל גואל, שיבא ויאמר להם 


ו 
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פקידה כפולה (בלשון פקד פקדתי) גואל של אמת הוא. וצריך להבין: הלא כן 
דר בני ארם 5זכור את המקור לפני הפעולה, ואף בתורה שדרכה לקצר יש 
מחכמינו שאינם דורשים את הכפילה משום ,דברה תורה כלשון בני אדם" 
וא"כ איף עשו את הפקידה הכפולה לסמן ? ע"כ נראה, כי על מ ט ר ת הגואל 
יכונו חכמינו ז"ל; אם מטרת הגואל תהי", כפולה, --- היתה בידם מפרה 
מאבותיהם, --- הוא הגואל האמתי. בשעה שיוצא אחד העם להפת אותו 
לפרק מעליו עול זרים עליו להבליט לפני העם מטרת הגאולה וגודל נחיצותה. 
יש שיטעים כי מטרתו להקל מעליו עול זרים אשר יעבדו בו בפרךף ויפשיטו 
עורו מעל עצמותיו ויבטיחהו חיים של נחת בחומריות ולרוע מצבו המופרי לא 
ישים לב, הגואל הזה איננו הגואל האמתי, כי אי אפשר לעם להושע תשועת 
עולמים, אם בשפלה ישב במעמד המוסר, כי אף אם יעלה בידו להשתחרר 
מאדניו העובדים בו יפל בידי אחרים שיכבידו עולם עליו יותר מהראשונים. 
ויש הבא רק בשם מעמדו הרוחני ויעורר את העם לשוב אל אלהיו לשמור 
מצוותיו ללמד תורתו, ובזאת יבטיח את העם להנאל ולא ישכיל לדעת כי 
העוני והלחץ יעבירו את העם על דעתו ועל דעת קונו, כי על פת לחם יפשע 
גבר, ובשעה שהעם משועבד תחת ידי אויביו אשר לא יתנוהו לקיים מצוות 
דתו, אי אפשר לו להתרומם במעלות המופר. ‏ יוכל היות, כי גם לפני משה 
קמו אנשים אשר התאמרו להיות נואלי העם, אף המה לא אמרו פקידה כפולה : 
אלה מזה אמרו לשחרר רק את החמר, ואלה מזה תבעו רק התרוממות הרוח, 
וע"כ לא הצליחו, ובני אפרים שיצאו לפני הקץ נהרגו מאנשי גת. ואלה אשר 
הראו לעם רק הדרף העולה למעלה חשמימה, גם המה לא הצליחו, כי לא שמע 
להם העם מקצר רוח ומעבודה קשה. אם נתבונן בגואלים הרבים שקמו 
לישראל בכל ימי גלותנו, גואלים אשר הרעו לישראל יתר מכל שונאיהם, 
נראה כי יש ששמו לבם להיטיב רק מְצבו החומרי, כהבריונים בזמן חרבן הבית 
ובר כוכבא וסיעתו בימי מרידת ביתר; ויש שהתעו את העם בהזיות ויעוררו 
את העם לתשובה בצומות וסגופים, כמשיחי השקר הרבים שעמדו לנו, שהתעו 
את העם, בהבטיחם אותו על שקר. אמנם נחוץ לנו ללמר לעם השכם ולמד 
כי נדולה תשובה שמקרבת את הנאולה (יומא) כי נדולה צרקה שמקרבת את 
הנאולה (ב"ב) וקרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת אבל אפור לנו 
להשלות את העם, להתאמר לגואלים, כאשר עשו משיחי השקר כמו שאמרו 
ותפח רוחן של מחשבי קצם". מחשבים מדעתם. סמן לנואל אמתי, הבא 
בפקידה כפולה; מרדכי ואסתר באו בפקידה כפולה, לתת חופש לגוף ודרור 


או 
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לנפש; יהודה המכבי ואחיו באו בפקידה כפולה כי נלחום נלחמו לעטם ולדתם 
ע"כ הצליח ה' חפצים בידם. 

וכן משה בא בפקידה כפולה: ,פקד פקדתי את בני ישראל". פקדתי 
אותם לנאלם מעבודת הנוף, ופקדתי אותם לרוממם במעלות הנפש, כי 
,בהוציאף את העם ממצרים תעבדון את האלקים על ההר הזה". (שמות נ) 
ומי הבין הדבר הזה, כי אין חירות למחצה, שאי אפשר לשחרר את הנוף 
מבלעדי הנפש, והנפש, מבלעדי הגוף? -- זקני העם, שהיתה בידם מסרת 
מאבותיהם. והמה עזרו למשה להפיח רוח עוז ורוח תקוה בעם והמה היו 
להם ככנפים הנושאות את העוף שמימה, ומבלעדי זקניהם לא היו יכלים לעמוד. 


(ב) בסיני. שני למודים נשגבים נתנו לישראל בסיני א) לדעת כי 

אלהי ישראל אשר הוציאם מארץ מצרים הוא ה' ב"ה היה, 
הוה ויהיה, אינו גוף ואינו מושג במשיני הגוף, אל מפתתר וכבודו מלא עולם, 
לבחו אין קץ לתבונתו אין חקר וכל אשר יחפץ יעשה. הלמוד הנעלה הזה 
שנתרקם במוחנו בדמנו ובדם זרענו כדבר ברור, לא הבינו אבותינו שיצאו 
ממצרים שראו. אלקי מצרים בעיניהם ויאמרו : ,רצוננו לראות מלכנו" 
הלמוד השני כי לא ישימו מבטחם באלהים אחרים, לא ייראו מהם, לא 
ישתחוו להם ולא יעבדום כי ה' אלהינו ה' אחד ואין שני לו. | גם הלמוד הזה 
הי' למעלה מהשנתם, יען ראו בעיניהם גודל הצלחת המצרים וענים המה <כן 
פחדו וייראו מפני אלהי מצרים, והיה קשה לעקר מלבם היראה שהשתרשה 
בלבם, ע"כ אמר ה' למשה: עלה אל ה' אתה ואהרן נדב ואביהוא ושבעים 
מזקני ישראל, ויבינו וישכילו את הלמורים הנעלים האלה ולמדו את העם דעה 
והשכל להאמין באלהי אמת ולבלתי תעות אחרי אלילי הגוים, וישאו את העם 


ככנפים הנושאות את העוף בעופו. 
/ 


(0 באהל מועד. המשכן הוא כלי מבטאה של דתנו הקדושה. 

שמה תתבלט ביותר האמונה בהשגחת ה' על עמו, 
וכי תפלת ישרים רצונו ועבודתם אותו תעלה לריח ניחוח לפניו. | אך מעמידי 
הארו] המה הזקנים, וכשם שאי אפשר לעוף לעוף בלי כנפים כן אי אפשר 
לעם לקיים דת מלכו של עולם בלי הזקנים, מבארי הדת; אותו הרעיון הנשגב 
והנעלה, אותו הרעיון האלקי הנושא את הדת הי' סר ממנה והיתה דומה לעוף 
קצוץ כנפים, אם זקני התורה מקבלי' מפיני ומבארי', לא פרשוה ולא העמידוה. 
וע"כ קרא משה לאהרן ולבניו ולזקני ישראל ויאמר אליהם, ,כי היום ה' נראה 


ל 
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אליכם" ואת אשר תבינו בעקרי הדת בביאורי המצוות ובטעמיהן תבואו 
ותלמדו את העם לאהבה את ה' וליראה אותו כל הימים. לא אחת נמצאו 
בנו נבערי לב, אשר אמרו כקרח ועדתו: ,כל העדה כלם קדושים ובתוכם 
ה'," התורה כבר כתובה לפנינו ומונחת בארון וכל הרוצה ללמוד יבא וילמדר, 
ומה לנו לזקנים, מדוע נתנה אותם להתנשאות על עם ה?% אבל העובדות 
ההסטריות באו וטפחו על פניהם, כי כל הכתות השונות שהיו בנו שלקחו 
דר לעצמן ועשו מריבה עם חכמי התורה כסתה אותן האדמה ותאברנה מתוף 
הקהל, ואנחנו כנפינו מגנות עלינו הלא הנה התורה הכתובה והמסורה לנו 
על ידי חכמי ישראל. 

וכדגרסינן (בשבת, מ"ט) ומ"ש כנפי יונה משאר עופות ? -- משום 
דאימתל כנסת ישראל ליונה, שנאמ' כנפי יונה נחפה בכסף וגו' (ת"ה פ") מה 
יונה כנפי' מגינות עלי', אף ישראל מצוות מנינות עיהם. ונראה דמשום הכי 
קרא אלישע לתפלין כנפי יונה, משום שהתפילין צריכין לביאור התורה שבע"פ 
בין בעצם המצוה, (כי הכתובים ,,וקשרתם" ,,וכתבתם" מבארים המינים ע"ד 
כונה שניה כידוע), ובין באופן עשייתן של הבתים וארבע הפרשיות והרצועות 
ובין באופן קיום המצוה איה מקום התפלין בראש, ואיפה מניחין התפילין ביד. 
ויען כי אלישע בעל כנפים הי' זהיר במצות תפלין לקיים אותה בזהירות יתרה 
כפי המסורה מפי זקני העם שנמשלו לכנפים, לכן קראוהו ,,בעל הכנפים." 

ובמדרש בר ל"ט, ר' עזרי' בשם ר' יודן אמר לפי שכל העופות בשעה 
שהם יגעים הן נחים על גבי סלע או על על גבי אילן אבל היונה בשעה שהיא 
פורחת וינעה, קופצת באחד מאגפי' ופורחת באחד מאגפי'. 

. . עתידת ישראל תלויה בזקניו. | אם זקני העם 
(ד) עתיד בוא. יורו אותו בדרף הטובה והישרה, על מי מנוחות 
התורה ינהלום ועל מבועי המדות הישרות ינהגום, יש תקוה לישראל. ובמד"ר 
(פט"ו) מרלג על ההרים, אמר הקדב"ה אם אין להם מעשים לישראל שיגאלו 
אלא בזכות הזקנים, די; ואין הרים אלא זקנים וכו' לכן כתיב מדלג על ההרים. 
ושם (פ"ל) כן דיין שדן דין אמת לאמתו הקדב"ה כביכל מניח שמי שמים 
ומשרה שכינתו בצדו ובגמ' (ב"ב, י') כל דיין הדן דין אמת לאמתו, נעשה 
כאילו הי' שותף להקדב"ה במעשי בראשית. ונראה להסביר דבריהם. התורה 
היא קיומו של עולם כמו שאמרו תנאי התנה הקדב"ה עם מעשי בראשית, אם 
מקבלין ישראל את התורה מוטב; ואם לאו, אחזיר את העולם לתהו ובהו. 
(ע"ז, ג) הדין ג"כ קיומו של העולם כמו שאמר הכתוב (ת"ה, פ"ב) שפטו דל 
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ויתום עני ורש הצדיקו וכו' לא ידעו ולא יבינו בחשכה יתהלכו ימוטו כל מוסדי 
ארץ. אבל הדין נמסר ביר הדיין כש"הכ : כי להם המשפט (הושע) כתנינן 
ב"ד מכין ועונשין שלא מן התורה אלא כדי לעשות סיג לתורה או בעת שהשעה 
צריכה לכף, ולקמן יתבארו הדברים ביתר ביאור. וא"כ הדיין הוא המקיים 
את העולם והרי הוא נעשה שותף כביכל להקדב"ה ויצויר עפ"י משל: איש 
אחד הקים בית מעשה גדול וימן על הבית איש חכם אחר אשר בחכמתו שכלל 
מעולות הבית. עד כי היה שם הבית לתהלה בכל הארץ., ולאות כבוד ותודה 
לקחהו בעה"ב לשותף לו. 
אבל עתידת עמנו תלויה עוד בהכבוד אשר יכבדו את זקניהם, כי מה 
יעשו נדולי הדור, אם אין הדור ראויי ?+ וכבר אמרו (שבת. קי"ט) לא חרבה 
ירושלים אלא בשביל שביזו בה ת"ח והיא האיומה שבקללות כמש"א (חגיגה. 
ה') לא נתקררה דעתו עד שאמר ירהבו הנער בזקן. | ולכן אמרו (ב"ב י') ואמר 
| ר' אבוה שאלו לשלמה בן דוד איזהו בן עוה"ב? אמר להם כל שכנגד זקניו 
כבוד; ונראה לכון בדבריהם מה.שנתנו את הּדברים בפי שלמה, יען כי רחבעם 
בנו עזב עצת הזקנים וילף אחרי עצת הנערים אשר גדלו אתו ונתחלקה מלכותו. 
כי סתירת זקנים בנין, ובנין ילדים סתירה. (נדרים, מ') אבל שלמה בתחלת 
מלכותו הי' שומע לעצת זקני ישראל, וכ"ז ששמעי בן גרא חי לא נשא את בת 
פרעה, לכן המליצו חכמינו, כי שאלו אותו איזהו בן עולם הבא? מי האיש או 
העם אשר ייטב לו בעתיד בעוה"ז ויאריף ימים בעולם שכולו ארוךף? והשיב, א) 
כל שכנגד זקניו כבוד, אם יכבר את זקניו וישמע לעצתם, ב) וכל שכננד זקניו 
כבוד של הקדב"ה, וכמו שאמר דוד על עצמו: אני איני כן אלא מניח אני 
כבוד עצמי ומתעסק בכבוד שמים הה"ד : ונקלותי עוד מזאת. (במד"ר, פ"ד) 
ורצונם לאמר, כי בשתים נירש את הארץ ומלך ה' צבאות בהר ציון וירושלים, 
אם העם יכבד את זקניו ושמע להם והזקנים יכבדו את המקום. להרבות כבוד 
שמים, וללמד לעם דעת. ה'. 
עתה את הפרשה (תה"ל פ".) ,,אלהים נצב בעדת אל בקרב 
(ה) נבאר אלהים ישפט". כאשר תתאסף עדת-אל להתיעץ על דבר 
צרכי הצבור אלהים נצב, ואם יתאספו הדיינים לשפט את העם, אלהים עמהם 
כדכתיב: ועמכם בדבר המשפט (דה"ב, י"ט); ומדבר ע"ד הזקנים., אשר 
בהעלותם יעלו את העם ההולף לרגליהם ובהשפילם ישפילוהו. ונקדים המאמר 
המובא ברקנטי פ' משפטים. וז"ל: ,יש מי שאינו דן את הדין לאמתו ומקבל 
עליו שכר מאת המקום, ויש מי שדן את הדין לאמיתו ונתפס עליו לפני 


0 


תעודת ישראל 


הקדב"ה; הדן דין אמת ונתפס עליו כצד? דיין שמדקדק דקדוקים לזכות את 
הרשע כרתנינן: ב"ר מכין ועונשין שלא מן התורה כדי לעשות סיג לתורה או 
שהשעה גורמת והדיין מסלק עצמו מלהענישו. ועפי"ז נבאר דברי המשורר : 
הוא מתאונן על הדינים הגורמים סילוק השכינה מישראל (מדרש רות) כי פעם 
יעותו את הדין וישפטו עול וזהו שאמר ,,עד מתי תשפטו עול?" ופעם ידקדקו 
בענין הדין ומשתדלים לזכות את הרשע למצא לו זכות יען ,,ופני רשעים תשאו 
סלה". הלא זה תעשו: ,שפטו דל ויתם עני ורש הצדיקו" כדכתיב לא 
תכירו פנים במשפט (דברים, א') אבל יש שעליכם להציל עשוק מיד עושקהו 
ואז ,,פלטו דל ואביון מיד רשעים הצילו". ע"ד שאמר רב חפדא למרי בר 
איסק: הכי דנינן ל ולכל אלמי רחברךף (ב"מ ל"ט) והדבר הזה תלוי בדעת 
הדיין ע"ד שאמרו: מסתברא לא מייתי אינש אינש חובתא לנפשו (שם כ"ח:) 
או לדין לפנים משורת הדין, כמו שאמרו: (שם פ"ג) רבה בר חנא תברו לו" 
הני שקולאי חביתא דרהמרא שקיל לגלימייהו, אתו אמרו לי' לרב; אמר לי' הב 
להו נגלימייהו. | אמר לי' דינא הכי? אל אין דכתיב למען תלך בדרךף טובים 
וכו'. | ובאמת משא כבר מוטל על הדיין וצריף להזהר מאר, כמש"א: לעולם 
יראה הדיין כאילו חרב מונחת לו בין ירכותיו. (סנה"ד, ז') ולא לחנם אמר 
רב כד הוה על לבי דינא: ברעות נפשי לקטלא נפיק וצבית ביתי' לית הוא 
עבוד, וריקן לביתי' עייל והלואי תהא יציאה כביאה (שם. ז'), ורק מלף במשפט 
יעמיר ארץ; ואם דומה לכהן המחזיר בבית הגרנות יהרסנה, וכונתו: אם הדיין 
הוא ,,מלף"במשפט" בלתי תלוי בדעת אחרים ורב כה לבו להכריע את הדין, 
יעמוד ארץ, כי ישכין שכינתו ית"ש בארץ, ואם הדיין הוא ,,איש תרומות". 
ככהן המחזר בבית הגרנות, תלוי בדרעת אחרים, ואין לו משלו כלום, להבין 
לשפוט לפנים משורת הדין, יהרסנה (ויונתן תרגם איש תרומות: ,,גברא עולא" 
ולדעתו נרדף השם הזה עם השם ,,מרמה" ויש הרבה כתרגום כיוצא בזה) ,.וזהו 
שמתרעם המשורר: יש מהם אשר ,לא ידעו" את הדין , ובחשכה יתהלכו" 
להצדיק רשע ולהרשיע צדק ויש אשר ,לא יבינו" עת ומשפט לדין לפנים משורת 
הדין ועי"ז גורמים ,.כי ימוטו כל מוסדי ארץ" כמו שאמרו ז"ל (ב"מ, 5') ,לא 
חרבה ירושלים אלא מפני שהעמידו דיניהם על דין תורה ולא דנו לפנים 
משוה"ד. 

והמשורר מסב פניו אל השופטים: ,אני אמרתי אלהים אתם", חכמים 
מומחים, וידעתם לשפט משפט צרק עפ"י התורה, ואתם מושלי ארץ אמרתי כי 
.בני עליון כלכם" וידעתם לפלט דל ואביון ולהצילהו מיד רשע, אבל טעיתי 
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בכם: אתם, השופטים, כאדם תמותון כמו שאמרו: כי כאשר הקדב"ה רן את 
העולם אותו הדיין נתפס עליו ומסתלק מן העולם קודם זמנו (ע"י ברקנטי פ' 
משפטים) ואתם בני עליון מושלי ארץ ‏ .כאחד השרים תפלו". כי תהדפו 
ממצבכם ותהרפו ממעמדכם, ומסים המשורר .קומה אלהים שפטה הארץ". 
וצוה שופטים וזקנים על העם אנשי רוח. ואז אתה תנחל (תנחיל אותם) בכל 
הנוים כמו שאמרו (טררש פ' שופטים) למען תחיה וירשת את הארץ, מלטד 
שמנוי הדיינים הכשרים כדי להחיות את ישראל ולהושיבם על ארמתם. 


בּ 


אבות ישראל. 


אבינו הראשון, אברהם. 


(א) עשרה דורות מנח עד אברהם להודיע כמה ארף אפים לפניו שכל 
הדורות היו מכעיסים ובאים עד שבא אברהם אבינו וקבל 

שכר כלם. (אבות פ"ה). 
איזה שכר היה לעשרת הדורות שהיו מכעיסים וכאים שקבל אברהם 
שכרם ? ואיךף קבל אברהם שכר מצוות שלא עשה ? ונראה בביאור דבריהם. 
האדם עיר פרא נולד, כשרנותיו לא היו מפותחים, והכרתו בטבע הבריאה 
היתה חשכה ואפלה; כל היום תר אחרי טרפו ביער או בשדה, ולילה לן תחת 
צל אילן או במערה שמצא. | מעט מעט למדהו ההכרח להתחבר עם בני גילו, 
ללמוד מלאכות שנות ולהמציא המצאות שונות ולשמש בכחות הטבע שנגלו 
לפניו לטובתו; וכה הלו הלכו הדורות הלוף והשתלם הלוך והתפתח. וגם 
הדורות שהיו מנח עד אברהם אף כי שבדברים הנוגעים להכרת ה' ולהישרת 
המדות בשפל ישבו, ובעלילותיהם ובעבודתם לאליליהם הכעיסו לפניו, בכל 
זאת בענפי חיים רבים הנדילו לעשות: אלה השכילו בידיעת טבעי בעלי 
החיים וטיב הצמחים ותועלותיהם להם, אלה השתלמו במלאכות שונות, בברזל 
ובנחשת, אלה המציאו מדעתם מכונות שונות, ואלה השתלמו בידיעת טכע 
הבריאה ותהלוכות המזלות וכו' אבל הליכתם לפנים בתרכות ודרך ארץ לא 
היתה מצלת כל בני האדם מכליון חרוץ כ"ז שהיו מכעיסים לפניו, כ"ז שמעמדם 
המוסרי היה ברע והתעיבו מעלליהם, עד שבא אברהם אבינו וקבל שכר כולם, 
כי השתמש בידיעות שאספו הדורות לפניו, ועל ידי הידיעות עלה בידו 
להשתלם להכיר מי שברא העולם, וכה התרומם מעלה מעלה עד שאמר לו ה': 
.התהלף לפני והיה תמים". ולפי זה הרבה השתכר אברהם אבינו מעבודות 
הדורות שהיו לפניו, כי רק ע"י הידיעות שקבל מהם הניע לשלמותו; וזהו 
אמרם ,עד שבא אברהם וקבל שכר כלם". כי אין לךף שכר יותר נעלה כהכרת 
ה' ית"ש. אמנם רבותינו ז"ל במדרש (ב"ר פס"א) אמרו: אמר ר"ש אב לא 
למדו, ורב לא הי' לו ומהיכן למד א"א את התורה ? אלא זמן לו הקדב"ה שתי 
כליותיו כשני רבנים והיו נובעות ומלמדות אותו תורה וחכמה, אבל הלא אין 
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הקב"ה נות] חכמה, אלא למי שיש בו חכמה (ברכות. נ"ה) וא"כ הידיעות 
הרבות שלמד מהדורות שלפניו הועילו לו כי יביא לבב חכמה, ואח"כ זמן לו 
הקדרב"ה שתי כליותיו כשני מעינות. והדמיון לזה: לאחד שעבר עבודה נדולה 
בכריתת עצים מיער ובסתיתת אבנים. עד אשר אחרי רב עמל עלה בידו לבנות 
היפוד וכתלי הבית. אבל אחרי אשר תם כספו נאלץ האיש לשבות ממלאכתו. 
ומעט מעט מגשם ופער בא רקב בקירות הבית, ושאיה הכת שער וכל עבודתו 
עלתה בתהו, ויפקד האיש את היסוד שהחל לנפל והקורות וילך לו, ויבא איש 
חכם אחד ויזכה בהם וישב ויתקן את היסוד, ויסר את הקורות הרעועות אשר 
עלה בהן הרקב, וישם אחרות תחתיהן, וישכלל את הבית ממסד עד הטפחות 
בכל פאר שבעולם; הרי שזה האחרון קבל שכר עבודת הראשון והנמשל מוב]ן. 
אבל אברהם לא לעצמו זכה, כי אם זכה וזכה את כל העולם עמו כש"כ .ואת 
הנפש אשר עשו בחרן," אברהם מגייר את האנשים ושרה מניירת הנשים 


(מדרש פ' לך). 

ל | ובמולדתו בבית אביו בארץ אספוטמיה (מאפאפא- 
(ב)אב בארצו טאמיא) ובחברותי' ארץ מאפליה לא היה אכברהם 
יכל לעשות דבר. מדברותיו אשר נשא ברבים לעורר לבם למוסר ולמאוס 
באלילי כספם פעם באש רגשי קדש וברוח דעת ותבונה לחבב עליהם את 
המאור שבתורתו, פעם בלעג התולים על מוסר הבליהם עוררו עליו חמת מלף 
ושרים וגם קרוביו ובית אביו חרה אפם בו עד להשחית. וימררוהו וישטמוהו 
וישימו אותו בבור בכותא ובקרדו (ב"ב צ"א), עד אשר שמו אותו בכבשן אש, 
אולם ה' הבוחר בו הוציא אותו מאור כשדים ויאמר לו: ,מה לך פה בארץ 
הברברים ?+ בארץ חשכה זאת לא תלמדם להבין ולהשכיל כי נבובי לב המה, 
למודי הרע המה ולא תלמדם להיטיב. | אמנם יכבד עליךף לעזוב ארצך, להפרד 
ממולדתךף ומבית אבי אשר בכל סכלותם ובערותם קשורים המה בלבבךף 
לאהבה אותם, אבל לפניך מטרה נשגבה : עבדי אתה להרים נסי בארץ אחרת, 
בארץ תרבותית, שמה יעשו דבריך פרי הלולים ולא תהי' זורע אל קוצים. לךּ 
לף מארצך, ממולדתך ומבית אביף אל הארץ אשר אראף", (בראשית) ובמד"ר 
(פ"ל) ולמה אברהם דומה ? לאוהבו של שר שראה את השר מתהלף במבואות 
האפלים הציץ אוהבו והתחיל מאיר עליו דרךף החלון; א"ל עד שאתה מאיר 
לפני דרף החלון, בוא והאיר לפני. | כך א"ל הקדב"ה לאברהם, עד שאתה מאיר 
לפני מאוספטמיה ומחברותיה בוא והאיר לפני באר"י. בארץ ישראל היתה 
תרבות נבוהה. תושבי' התעסקו בישוב הארץ והבלי אליליהם לא התערו בלבם 
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בחזקה, אשר ע"כ היתה הארץ ארץ פוריה לפני אברהם ללמר העם רעת., 
להורותם צדק משפט ומישרים. ובמד"ר (פל"ט) א"ר לוי, בשעה שה" 
אברהם מהלף בארם נהרים ובארם נחור, ראה אותם אוכלים ושותים ופוחזים, 
אמר הלואי לא יהא לי חלק בארץ הזאת; וכיון שהגיע לסלמה של צור, ראה 
אותם עסוקים בניכוש בשעת ניכוש, בעידור בשעת עידור, אבר הלואי יהא 
חלקי בארץ הזאת. ‏ ,לך לף" -- קורא קול אלהים אל אברהם -- אל הארץ 
אשר אראה חזותף לרבים והבינו דבריך והלכו אחריך. 


(ג) | .ואעשך לגוי גדול ואברכף ואנדלה שמף והיה ברכה". (מ"ד פ"ט) א"ר 
חייא לפי שהדרף מגרמת לשלשה דברים : ממעטת פריה ורביה, ממעטת את 
היציאה (ממון) וממעטת השם. ממעטת פו"ר, לכן הבטיחו ואעשך לגוי גדול; 
ממעטת את היציאה וברכו ,ואברכף בממון" ממעטת את השם וברכו ,ואגדלה 
שמף". והנה אין השכינה שורה על האדם אלא על חכם גבור עשיר ובעל קומה 
(שבת צ'ג) ובנדרים רפ"ד גרסינן אין השכינה שורה אלא על חכם נבור עשיר 
ועניו, ודא ודא אחת כי ראש המדות הטובות היא הענוה כאמרם (שהש"ר 
פ"א): מה שעשתה התכמה עטרה לראשה, רכתיב ראשית חכמה יראת ה'. 
עשתה ענוה סנדל לעקבה, רכתיב עקב ענוה יראת ה'; וארבע המעלות הנזכרות 
נחוצות לנביא בצאתו לפני העם למען אשר ישמעו דבריו. | הנביא צריף להיות 
חכם לבאר בחכמה דבריו, ולהשיב לשואליו דבר אמת, ולהטעים דבריו באמרי 
נעם כי דברי פי חכם חן; צריף להיות גבור ולא יחת מפני כל; עליו להיות 
אמיץ לב בגבורים לעמוד בקשרי המלחמה כד"כ: כשמיר חזק מצר נתתי 
מצחק לא תירא אותם ולא תחת מפניהם (יחזקאל, ג') עליו להיות עשיר למען 
יכבר בעיני העם המכבדים איש בבגדיו ובכיס כספו ולהיות בעל מדות טובות 
בכלל וענו בפרט כי גאות אדם תשפילנו ושפל רוח יתמף כבוד (משלי, כ"ט) 
כי כל המתיהר אפי' אאנשי' ביתי' איננו מתקבל (ב"ב צ"ח) וזהי הברכה שברף 
ה' את אברם "ואעשךף לגוי גדול'", לבר ברכת הבנים ברכהו כי יתאספו אליו 
אנשים רבים לשמוע חכמתו, וחניכיו ילידי ביתו ירבו מאד, והי' לגוי נדול: 
גבורת ידו ואמץ רוחו נראה במלחמת המלכים; ,,ואברכך בממון" כר"כ ואברם 
כבר מאר במקנה, בכסף ובזהב, וע"כ הי' נכבדר מאר בעיני העם כמו 
שאמרו בני חת אליו: נשיא אלקים אתה בתוכנו, מל אתה עלינו, נשיא 
אתה עלינו (מ"ד ב"ר פ' חיי שרה) ,,ואגדלה שמך" בחכמה, בתבונה וברעת. 
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(ד)חכמתו של אב חח ה' ברף את אברהם בכל, ר"א המודעי 


אומר אצטגנינות היתה בלבו של אברהם 

אבינו, שכל מלכי מזרח ומערב משכימים לפתחו; רשב"י אומר אבן טובה 
היתה תלויה בצוארו של אברהם אבינו, שכל חולה שראה אותה מיד נתרפא, 
ובשעה שנפטר מן העולם נטלה הקד"בה ותלאה בגלנל חמה. (ב"ב טז) 

אברהם בכל מקום בואו הקריא שם שמים. וע"י חכמתו הגדולה, על ידי 
האצטגנינות שהיתה בלבו, למד דעת גדולי האמות מלכיהם שריהם וכהניהם 
כי יש בעל לבירה. אבל לא רק בכח חכמתו הפליא לעשות להכניס רבים 
תחת כנפי השכינה, כי הלמוד הנשגב, עפ"י ראיות מדעיות הגיוניות. אינו 
ראוי כ"א לחכמי לב, ומה יעשו עניי העם, העניים בדעת ואין בכחם להבין 
איצטננינותו של אברהם אבינו, ראיותיו וחקירותיו?+ וזהו שאמר רשב"י: אבן 
טובה היתה תלויה בצוארו של אברהם אבינו וכל חולה שהי' רואה אותה בין 
שהיה חולה במחלת העניות או במחלת הנוף או במחלת הנפש, מיד היה 
מתרפא. אברהם לא הסתפק בלמוד מדעי לבני חכמה לבד, אברהם חפץ 
לפקח עיני העם כלו, להפיץ דעת המדות הטובות בקרבם, כי ישמרו דרךף ה' 
לעשות צדקה ומשפט; ומה רבה השפעתו של הנאה דורש והנאה מקיים 
כאברהם אבינו! לא בפיו בלבד למד את העם להיטיב, כ"א גם במעשיו, כי 
נטע אשל-פונדקי והי' מקבל את העוברים ואת השבים ומשהיו אוכלים ושותים 
אמר להם : ,בריכו" והן אומרין ,מה נימור?%" ואומר להון אמרו : ברוךף 
אל עולם שאכלנו משלו"; הה"ד ויקרא בשם ה' עולם". (ב"ר פנ"ד) כן היה 
אברהם אבינו משתמש להפיץ את החכמה, ונעם המדות בארץ, בכל כחותיו, 
בחכמתו, בגבורתו ובעשרו, להושיב צדק על כסא, לגדע קרני רשעים ולהרים 
נס ה' לכל הארץ; וחכמינו כמתאוננים אומרים : וכשמת אברהם אבינו ואבד 
העולם מנהיגה, ואבדה הספינה קברניטה מי יוכיח צרק % מי יגיד משרים ? 
אין בידינו אותה האצטגנינות שהיתה בלבו של אברהם אבינו, ואין על צוארנו 
אותה האבן הטובה. מעתה באי עולם לומדים מגלגל חמה; מחכמת תקופות 
ומזלות ילמדו חכמתו ית"ש ומדת חסדו ית"ש, המאיר לעולם כלו במדת 
הרחמים. 

והיה ברכה זוהי מדת הענוה; והיה ברכה קרי בי' בריכה מה בריכה זו 
ממהרת את הטמאים אף אתה מקרב רחוקים ומטהר אותם לאביהם שבשמים, 
(מדרש שם) וכבריכה זו ההולכת ממקום גבוה למקום נמוךף כן היתה מדתו 
של אברהם אבינו כמו שמצאנו שאמר , ואנכי עפר ואפר". 


0 


תעודת ישראל 


אבל ברכת ה' לאברהם לא היתה לו לבדו כ"א לכל זרעו אחריו (ובמדרש 
שם) כבר כתוב ,ואברככה" מה תלמוד לומר והיה ברכה ?% אלא אמר לן: 
,עד כאן הייתי אנכי זקוק לברף את עולמי, מכאן ואילף הרי הברכות מפורות 
לף למאן דחזי לף למברכא-בריךף. 
(ה) וזהי דרשתם ז"ל (פסחים ד' קט"ז) ואעשך לגוי גדול זהו שאומרים 
"'אלהי אברהם"; ואברכף זהו שאומרים "ואלהי יצחק'' ואנדלה שמך, זהו 
שאומרים ,,ואלהי יעקב", יכל יהו חותמין בכלם ? ת"ל והי' ברכה בך חותמין 
ולא בכלם. 

הכרתנו את ה' עפ"י החקירה והשגנת השכל תקרא ,,אלהי אברהם", כי 
הוא הי' הראשון אשר בכחו היפה התהלף לפני אלהים, להתבונן בבריאה 
ולקרוא ,, התאמר שאין בעל לבירה ?+" הראשון אשר השמש וכל צבא השמים 
ספרו לו כבוד אל, ואותה ההשגה שמסר לבניו אחריו ע"י השתכלות בבריאה 
אנחנו קוראים ,,אלהי אברהם," וע"ש אותה ההשגה אה"כ: ושמרתם ועשיתם 
כי היא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים ואמרו ז"ל : (שבת. ע"ה) איזהי חכמה 
ובינה שהיא לעיני העמים ? הוי אומר זהו חשוב תקופות ומזלות אשר ישמעון 
את החקים האלה שלמדו ואמרו רק עם חכם ונבון הנוי הגדול הזה (דב"ר, ד.) 
וכשם שהתאספו אצל אברהם אבינו ויהיו חניכיו, כן יקבצו אל בניו עמים רבים 
ואמרו: ,,לכו ונלכה באור ה'. | אחרי אשר כבר התבונן האדם בגדולת ה' ית"ש 
בבריאה ע"י חישוב תקופות ומזלות ישיב לבו להנהגתו ית"ש המנהג עולמו 
בחסד ובריותיו ברחמים וידבק בו כמו שדרשו בספרי על הכתוב ,ובו תדבק, 
הדבק במדותיו מה הוא רחום אף אתה היה רחום, וכו' וכן דרשו (שבת, קל"ג) 
על הכתוב: ,זה אלי ואנוהו" הוי דומה לו מה הוא רחום וחנון אף אתה הוה 
רחום וחנון, וזהי התקרבותנו אליו, וע"ז אמר הכתוב: ומי גוי נדול אֶשר לו 
אלהים קרובים אליו כה' אלהינו בכל קראנו אליו. | כי במדה שאדם מת 
בו להדמות אליו כביכל, בה במרה יקרב ה' אליו ונחה עליו רוח ה!, רוח חכמה , 


ובינה, רוח עצה ונבורה; ,,רוח חכמה ובינה" להבין ולהשכיל חכמתו 

וחסדו ואמתו בהנהגתו, ,ורוח עצה וגבורה" ללכת אחריוגוּלְרְבּק ב 

וזהו שאמרו ,,ואברככה" בברכה האמתית להשרות שבינתו עליף ולהי 

אליך וזהו שאומרים: ,אלהי יצחק" שהקריב נפשו לפניון וידבק בו; ואותה 6 

ההשנה, הכרת חסרי ה' בהנהגה, ורוח העצה והגבורה לדבק בו וללכת אחריו. 

קראו חכמינו ,,אלהי-יצחק". 0% 
ע"י קבלנו את התורה מסיני, נדול שם ישראל בכל הגוים כדכתיב: כי 


ב 


תעודת ישראל 


מי גוי נדול אשר לו חקים ומשפטים צריקים ככל התורה הזאת (דברים. ר) 
אותה ההשנה באה לנו מלמעלה, ומתלבשת במעשי המצוות. וחן וכבוד יתן 
להולכים בתמים ואותה ההשנה קראו בשם ,אלהי יעקב" יען כי ראה סלם 
מצב ארצה סלם זה סיני (מ"ד פ' ויצא) וה' נצב עליו על הסלם. ומלאכי אלהים 
אלו בניו עולים ויורדים בו אם יעבדוהו ושמרו מצוותיו ימצא להם ואם יעזבו 
תורתו יזנח אותם, והנה חתימת הברכה באברהם כי בו נכלל הכל, חקר ודרש 
בשכלו בחכמה, וישתלם במדות בענוה ובאהבת צדק, וממנו התחילו שני אלפים 
רתורה (ע"ז, ט). ואף שבנו יצחק הצטיין בדבקותו בו ית"ש. ובן-בנו יעקב 
הצטיין בתורה, שלמר בבית מדרשו של שם ועבר, בכ"ז בו, באברהם. נכללו 
כל המדות והוא הי' הפותח וע"כ הוא גם החותם. 

וזהו שאמרו ,,והיה ברכה" הברכות מפורות לף כי אתה הפותח והחותם. 
בךף כלול הכל, למאן דחזי לך למברכא לפי פעולותיו במקצע שבחר--ברף. 


אברהם במצרים 


3000 ירד מצרימה - כי כבד התב באחז. ויהי כבואו 


אברם מצרימה ויאמר אל שרה 
אשתו הנה נא ידעתי כי אשה יפת מראה את, והיה כי יראו אותך המצרים 
ואמרו אשתו זאת והרגו אותי ואותף יחיו, אמרי נא אחותי את למען ייטב 
לי בעבורף וחיתה נפשי בגנללך. (בראשית י"ב.) 
כבר הרבו רבים להקשות : היתכן, כי אברהם יעשה סחורה באשתו למען 
ייטב לו בעבורה? וז"ל הרמב"ן: ודע כי א"א חטא חטא גדול בשגנה, שהביא 
אשתו הצדקת במכשל עון מפני פחדו פן יהרגוהו, וכו' ועל המעשה הזה נגזר 
על זרעו הגלות בארץ מצרים על יד פרעה, במקום המשפט שם הרשע והחטא 
עכ"ל. אבל הדברים קשים להולמם, אם כי אמרו לשרה אחותו היא, למען אשר 
לא יהרנוהו הי' רק חטא בשגנה כי הי' לו לבטוח בה', אבל אמרו ,למען ייטב 
לי בעבורף" הוא מגונה מאד גם לאיש המוני ומכש"כ לאברהם. 


והנה נם יציאת אברהם מן הארץ מפני הרעב חשב הרמב"ן ז"ל לעון 
אשר חטא; אבל באמת חלילה לאברהם אבינו לנפל ברשת חטא מגונה כזה, 


ו 


תעודת ישראל 


וכל מעשיו ופעולותיו כל דבוריו ותנועותיו כלם עפ"י ה' היו. | ויש להקרים כי 
יש שהתורה מקצרת בספוריה ולא תזכיר הצווי להנביא וז"ל הרמב"ן ז"ל על 
הכתוב שמות (לב, יז) וואמר להם כה אמר ה' אלהי ישראל וז"ל אין זה ממצות 
,זובח לאלהים יחרם" כי אין אלו חייבין מיתה מן הדין אבל היא מצוה שנאמרה 
למשה מפי הגבורה וכו' והנה זאת המצוה כמצות ,,כה אמר ה' מלא העמר ממנו " 
עכ"ל. וכן כל המעשים שעשו אבותינו והזכירה אותם תוה"ק המה ממצות 
ה' להם ואף כי קצרה בדברי' ומעשיהם בזה המה מעשים נבואיים כמו הליכתו 
של ישעו' ערם ויחף ושכיבתו של יחזקאל על צרו השמאלית, וכדומה. וכשם 
שמעשי הנביאים שהזכרתי, הנם לאות ומופת, כן המעשים הנבואיים שעשו 
אבותינו היו סמן לבניהם, ר"ל הקדב"ה צוה אותם או עוררם לעשות מעשים 
ידועים לאות ולסמן אשר יקרה לבניהם אחריהם וזהי כונתם במדרש (ב"ר פ"מ) 
ר' פנחס ר' הושעיה רבה אמר, אמר הקדב"ה לאברהם צא וכבוש הדרך לפני בניף 
וכו' ע"ש. וא"כ לפי דעתם ירידת אברהם אבינו למצרים היתה עפ"י ה' 
לכבוש הדרך לבניו ואמירתו לשרה ,,אמרי לי אחותי את למען ייטב לי בעבורף 
וחיתה נפשי בנללך" היתה עפ"י הנבואה לסמן לבניו אחריו. | (אחד מדרכי 
הנבואה, שהנביא מוצא א"ע כמו מוכרח לעשות דבר מה, ומרגיש שהוא לסמן.) 

והנה כבר כתבנו במאמר גאולת מצרים, כי ירידת אבותינו למצרים 
היתה ללמוד וללמד וכן הי' טעם ירידת אברהם אבינו ללמד חכמת מצרים 
להשתלם במעלות החכמה, ולפקוח עינים עורות, עיני המצרים המתהללים 
באלילים. וא"כ מצות ירידתו מצרימה היתה מטרתה כפולה : לו, למען אשר 
ייטב לו בלמדו חכמה ודעת; ולאחרים, %%מדם דעת אלהים צרק משפט ומישרים 
ועי"ז תחיה נפשו חיים נצחים, כאמרם (ב"מ, פ"ו) אר"ש בר נחמני אר"י כל 
המלמד את בן חברו תורה זוכה ויושב בישיבה של מעלה. 

אבל בבואו אברם מצרימה באין מודע וגואל, מי ישמע לקולו % כי חכמת 
מסכן בזויה, ואיף יוכל ללמד מהם? וחכמי מצרים הפתירו חכמתם גם מעיני 
בני עמם ומכש"כ מגר עני הבא מארץ העברים; ע"כ היתה לקיחת שרה לבית 
אברם נחוצה מאד, וזה שאמר אברהם לשרה בשם ה', ,אמרי נא אחותי את" 
ותלקחי לבית פרעה, ,%מען ייטב לי בעבורף" לרכוש רכוש ולהשכיל בחכמתם 
ואז ,,תחיה נפשי בעבורף" כי יבואו רבים לשמוע תורתי. והדבר הזה הי' סמן 
לבניו, רבים מבניו ממשה ער דניאל ועד הדור האחרון באו היכלי מלף 55מר 
חכמת חכמיהם ושפתם ואחרי אשר העשירו ויחכמו הפיצו מעיני חכמתם 
וירבו צרקתם לרבים 


ב 


העד ות 


, (ב) והתורה בספור הזה צירה תולדות אברהם העברי בתור 


סמל הדעות והאמונות האמתיות. 
אברהם העברי נושא דגל דעת אלהים בארץ ינוע ממקום למקום בדבר ה' ובכל 
מקום בואו שמו מתגדל בארץ, מלמר את העם לברךף למי שאכלו משלו ומפיץ 
דעותיו הנעלות. שרי, סמל הרנש האלהי רגש הדת והמופר. בדברי אהבה 
וחן, באמרי נעם תעורר לב הנשים לרנשות טהורות ורוממות. אולם כבוא 
אברם מצרימה עני וגלמוד, ידע כי בדבריו המחכמים לא יועיל לבני העם. 

= כי מי ישמע לדברי עני, אף אם צוף דבש אמרי פיו % אבל שרי, ביפי פניה 

ונעם לקחה תמשף רבים אחריה, ואברהם היה מוכרח לעמוד בצל ולבלתי 
עשות מאומה לטובת משאת נפשו בחיים ולתת לשרה לעשות נפשות בכח 
הרנש האלהי, הרגש הדתי. והנה לוא הניד אברם כי הוא, נושא דנל החכמה 
האלקית, בעל לשרה, ורק לקולו תשמע ודבריו בפיה, היו הורגים אותו, כי 
דבריו מתנגדים לדעותם נגוד גמור, אשר ע"כ החליט לאמר: , אחותי היא." 
אמנם הולכים אנחנו שלובי יד כאח ואחות, אך לא יפלא משרי להתרועע גם 
עמכם; כן הוא חכמת אברהם באלקות ורגשי שרי בדת רגשי קדש אלוה תלכנה 
שלובי יד; אבל רנשי מוסר, רגשי אהבה למין האנישי, רנשי תם וצניעות יוכלו 
לחדור גם בלב האנשים הנבוכים מדעת ה, וכאשר יחדלו בני אדם מהרע 
ומהשחית, יחלו גם להשכיל ופקחו עיניהם לראות את האמת ומלאה הארץ 
דעה את ה'. 

אמנם הדרך הזאת מסכנת, כי יש אשר יבוא איש בחברת אנשים רעים, 
במחשבה טובה ורצויה לעורר לבם וצדק וישר, והחברה הרשעה תמשך אותו 
אחריה. ויש אשר הלמודים היקרים ברגשי דת קדש יהפכו לרועץ בבואם 
בלב משחתי-נפש. אך כשם שחסד ה' על יראיו לשמרם מלכד גם בלכתם 
בגי צלמות, כן ה' הנוהג בחפדו כל דור ישמר על רגשי דתנו שבאו: ביתה 
פרעה שיפעלו פעולתם לטובת המין האנושי. וזהו שספרה התורה אשר 
עיניה מרחוק יביטו על קורות עמנו ודתנו. 

כבוא אברם מצרימה ותלקח שרה ביתה פרעה וברוח פיוטי נשגב החלה 
לדבר נשגבות על הטוב והיפי על הנשגב ונעלה בטבע ובחיים. אך פרעה, 
סמל התאוות הנמבזות חפץ להתעמר בה: שירי לנו שירי עגבים---אמר אלי -- 
עוררי רוח תאוה רוח זנונים בשירותיך ובנאמיף. אך, לא יתן ה' מוט לצריק, 
שרי צועקת: ,אל תגע בי, אשת אברהם אנכי, לא אנבל שפתי ליפות זוהמת 
תועבותיף, אנכי לה' אנכי אשירה !" 
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וה' נגע את פרעה ואת ביתו נגעים גדולים ע"ד שרי אשת אברם. אור 
מעט דוחה חשף הרבה; דברי שרי פעלו פעולה עזה ונמרצה על פרעה וביתו 
ויכו בננעים של מוסר כליות במלחמה פנימית של חפץ הטוב ותאוות הרע, 
ער אשר ראה פרעה כי שרי הועילה להותו וישלח את אברם ואשתו מארצו, 
אף מעשיך, פרעה, לא יועילוף כבר השרש הזרע הטוב בלב רבים מבני בריתףּ 
מאנשי שלומך וכיון ,,דנביט נביט". 

מטרת עם בני ישראל כמטרת אברהם אבינו : להרים נס ה' בארץ; והנה 
בשעה שהעם היה צולח ומאושר ויראו כל העמים גדלו ותפארתו הי' לו מהנקל 
ללמד לכל באי עולם דעת ה' באמרם ,,רק עם חכם ונבון הגוי הגדול הזה". אבל 
בנודו בעמים נרדף על צואר, נגש ונענה ואי אפשר לו למשך לב העם אחרי 
למודיו, אמר ללמוד שפתם וחכמתם ואז יעלה בידם ללמדם תורת המוסר להכין 
לבם רעת את ה'; אבל פרעה, סמל תענוגי החיים, שהוא האידיאל, המטרה 
היותר נעלה בעיני בני העם אשר אתם ישב ואתם יתרועע יחפץ להשתעבד 
בו, להשתמש בכשרונתיו לעשות נפשות למגמותיו ולתאוותיו. | הוי, כמה 
מטובי בני עמנו בבואם ביתה פרעה נפלו ברשת האלילות, ויתנכרו אלינו ! 
כמה נלכדו ברשת היונות (העלעניזם) ! וכמה נפלו בפח של היוני אריסטו 
שהיה מושל בכיפו על רוח בני אדם בימי הבינים וכמה נופלים מאתנו בכל 
דור ודור! אך בכלל מעידות העובדות, שרוח המוסרי של בני עמנו לא יתן 
את פרעה לנגוע אליו. | שרה צועקת תמיד : ,,אשת אברם אנכי, אל תנע בי" 
ורנשי טהר, רנשי נעם ורף, חמלה וחנינה חדרו עמק עמק בקרב הגוים בכל 
פנות חייהם, בתורת דתם, ובתורת משפטם. בחיי החברה ובחיי המשפחה 
בהנהגת הממשלה וברוח העם, ואותו הרגש הולך ומפעפע, הולךף ומתפשט עד " 
אשר יבוא יום אשר אליו אנחנו מקוים כי יצא כאור צדקנו להאיר כל יושבי 
תבל, ביום ההוא יהי' ה' אחד ושמו אחר. 

אפשר שיתרעמו אחדים מקוראי דברי עלי, על אשר הרהבתי עז 
בנפשי להוציא ספורי התורה ע"ד אברהם ושרה מפשוטם, לא אמנע להזכיר 
מה שכתבתי בביאורי למס ב"ב בספרי הגדול על הש"ס. 


רכיי 3 


מציין מערתא, כי מטי למערתא דאברהם 
ודי בנאי הוקי יי כ 02מנ ו 
אשכחי' לאליעזר דקאי אבבא. א"ל מאי 


קעביד אברהם % א"ל גאני בכנפה דשרה ומעיינא לי' ברישיה. | א"ל,, אימא: 
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בנאי קאי אבבא. אזיל; א"ל ליעול, מידע ידע דיצה"ר בהאי עלמא ליכא. 
על ונפיק כי מטא למערתא דאדם, יצאה בת קול ואמרה, נסתכלת בדמות 
ריוקני, בריוקני עצמה אל תסתכל -- ..והא בעינא לציוני מערתא." -- כמדת 
החיצונה כף הפנימית (בבא בתדא. נ"ח). 
המאמר הזה הוא אחד מהמאמרים קשי הציור ביותר, וכבר רבו הדורשים 
אשר דרשוהו איש איש לפי דרכו, ננסה גם אנו לומר בי' מלתא ויהא רעוא 
דאימי מלתא דתתקבל. 
עוד מימי החכם ידידיה, הוא פילון האלכסנדרני, רבו החכמים אש 
אמרו להוציא ספורי התורה ע"ד אברהם ושרה מפשוטם, וכבר גערו חכמי 
התורה בהם בנזיפה ויתנו אותם למגלי פנים בתורה שלא כהלכה, כי מבין 
שורותם הבינו, כי בדעת החכמים הנזכרים להכחיש המציאות התולדתית של 
אבותינו ויעשו את התורה לכנור או לציור פיוטי. אולם חכמי התלמוד בכל 
אמונתם בכל ספורי התורה כפשוטם, לא נמנעו מהעטיף בספורי התורה ציורים 
מפשטים לצרך הלמוד ויכנו חכמינו את הנפש המשכלת, מקור החכמה התבונה 
והדעת בשם ,אברהם" כי מרעתו הכיר אברהם אח בוראו כמו שאמרו (ב"ר, 
פס"א) מנין הי' אברהם לומד תורה, אביו לא למדו, ורב לא הי' לו, עשה הקדב"ה 
שתי כליותיו כשני רבנים. ואת הנפש המרגשת. מקור הנבואה כנו בשם 
,שרה" כי הי' אברהם נטפל לשרה בנביאות (ב"ר וירא) אברהם היה הולף 
ונסוע ויקרא בשם ה' אל עולם ויפקח עיני עורים להכיר מציאות ה', אחדותו, 
חכמתו, יכלתו ורצונו; אף למפור רבי תורתו לאלה אשר טפש כחלב לבם, 
עפ"י למודים הגיוניים מפשטים, לא היה יכל, מפני קצר המשיג ועמק המושג, 
והי' מהצרף ללמד לעם על ידי משל, כי עפ"י המשל אדם עומר על דברי 
תורה. | ובמדרש (שיה"ש פ"א) א"ר חנינא לבאר עמקה מלאה מים והיו מימיה 
צוננים מתוקים וטובים ולא היתה בריה יכלה לשתות ממנה, בא אדם אחד 
וספק לה חבל בחבל משיחה במשיחה ודלה ממנה התחילו הכל דולים ושותים; 
כ מדבר לדבר ממשל למשל, עמר שלמה על פודה של תורה. ואליעזר עבר 
אברהם אשר הי' דולה ומשקה מתורת רבו לאחרים (יומא, כ"ג) כנו למשל. 
אולם כשם שהעבד הנאמן יביא את האורח ההגון אל חדרי הבית פנימה 
ויראהו מוצאי הבית ומבואיוי ולאיש זר אשר לא יכיר, לא יתן לבוא אל 
הבית פנימה; כן המשל הזה: לאיש היגע בתורה משחיר פניו עליה כעורב 
ומקיא החלב שינק משדי אמו עלי', אותו יביא המשל אל חדרי התורה פנימה 
ועל ידו כל יקר תראינה עיניו, אבל מהאיש אשר בתורה לא עמל ותמתק לו 
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שנת העצלות, יעלים המשל ויסתיר פנימיות התורה וסורי' וכד"כ: חוח 
עלה ביד שכור ומשל בפי כסילים (משלי כו) השכור, ברצותו ללקוט שושנים 
יעלה בידו החוח הסובב לשושנה ויכאיב ידו. כן השכור מתאוה לא יבין 
בלמדו את התורה כ"א המשל המעלים פנימיות התורה ועמק חכמתה, ובזה 
נבא אל הביאור. | רבי בנאי הוה מציין מערתא, ר"ל השתדל לצייר תכונות 
הצדיקים ולכנות בהם שמות מפשטים לצרך הלמוד ויינגע הרבה מאד בתורה 
לעמוד על פנימיות תכונות נפשותיהם, כי מטי למערתא דאברהם להתבונן 
על תכונתו עפ"י ספורי התורה, אשכח אליעזר קאי אבבא. מה עמוקה מליצת 
חכמי התלמוד! כבר מאד למצוא תכונת אבותינו הקדושים עפ"י ספורי 
התורה, כי כל דבריהם ומעשיהם עטופים במשל, במשל הקדמוני, אשר לא יתן 
לחדור אל תוף פעולותיהם להבין עפ"י תכונותיהם. | וכאשר שאל רבי בנאי 
מאי קעביד אברהם ? איך עלי לצייר תכונתו עפ"י עלילותיו ? השיבהו המשל: 
,,ציירהו: אברהם גאני בכנפה דשרה ומעיינא לי' בדישיה." אך איכה מבינים 
המשל הסתום הלזה ? ומה יש ללמוד מהציור הזה ? ורבי בנאי עומד בפתח 
ומתחנן : ,,אמר בנאי קאי אבבא" בנאי שהיה יגע בתורה והיה ממית את 
עצמו על דברי תורה, כותת רנליו ללמוד תורה עומד על הפתח וחפץ לבא 
פנימה. ואברהם משיב: ,ליעול" יבא ויראה, כי פה בעולם העליון אברהם 
גאני בכנפה דשרה, ,מידע ידע כי יצה"ר בהאי עלמא ליכא". שמה, בעולם 
השפל, בעולם המעשה צריך להיות המח, החכמה המכנה בשם ,, אברהם" שליט 
על הלב, הרגש המכונה בשם ,שרה", יען כי בעה"ז היצה"ר שולט, הוא הדמיון 
המתעה ועל החכמה לברר האמת מן השקר, כי לוא שלח האדם רגשותיו חפשי 
היו מוליכים אותו תוהו לא דרךף; אבל פה, בעולם העיון, נקבה תפובב גבר, 
ההרגשה הרוממה המכונה בשם ,,שרה" או , יסכה", ע"ש שסוכה ברוה"ק, אותה 
ההרגשה שאי אפשר לנו בעולם השפל להשיג באחד מחושינו שהיא המקור 
לנבואה ולרוח הקדש, תשכיב את השכל האנושי המכונה בשם ,אברהם" 
בחיקה ותעיין לו בראשו לכל יפרץ אל ה' לעלות, בל ידרש במופלא ממנו ובל 
יחקר במכוסה, תעיין לו בראשי' לתת בינה בלבו להשיג את אשר אי אפשר 
להשיג עפ"י שכלו הפשוט. ואמנם כן הידיעות האמתיות באלהות ובנפש 
לא בשכל ישיגן האדם כי אם ברגש. האמונה בהשנחת ה' על בריותיו 
ובידיעתו כל מחשבות בני האדם, האמונה באל-מות הנפש ובצדקת ה' ב"ה, 
חפץ בחירת הטוב והידיעה כי הבחירה בידינו, אינן תולדת השכל אשר 
יתהפכפף לכל הצדדים ואי אפשר להציל מפיו דבר אמת, כל אלה בני ההרגשה 
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הנשנבה, והשכל בזה כפוף תחתי' וסר למשמעתה. רבי בנאי על ויתבונן ויצא 
וילמר רעת את העם 
(ב) כי מטי למערתא דאדם יצאה ב"ק ואמרה נסתכלת בדמות דיוקני, 
בדיוקני עצמה אל תסתכל. אברהם ושרה בּתור אנשים תולדתים 
אנשים שהיו חיים במציאות אנחנו מבינים; מבינים אנחנו מעלותיהם בחכמה 
במדות ופעולותיהם הנשגבות ומעשיהם סמנים וציונים לנו לעשות כמוהם; 
ורבי בנאי יכל להתבונן באברהם בעצמו ולציירהו, ועפי"ז לציין מערתי" 
בציורים מפשטים. אבל אדם הראשון, בתור אדם תולדתי, אין אנחנו מבינים 
כלל, ואי אפשר לנו לציר תכונותיו ע"י מעשיו, וכבר אמרו חכז"ל אדותיו 
דברים נפלאים המראים כי מעשיו ותכונתו מכוסים במכסה ערפל. וז"ל הנמ 
(סנהד', ל"ח) אר"י אמר רב: אדם הראשון מסוף העולם ועד סופו היה וכו'. 
א"ר אלעזר אדם הראשן מן הארץ עד לרקיע היה. ושם עוד אר"י א"ר אדם 
הראשן מין היה. א"ר יצחק מושךף בערלתו היה, רב נחמן אמר כופר בעקר 
הי'. (וע"י מה שביארנו בזה בְביארנו למפ' סנה"ד.) ומכש"כ שאי אפשר לנו 
להבין תכונתו טרם לקח ה' ממנו אחת מצלעותיו, אשר לפי דעת רב הי' לו שני 
פרצופים ולפי דעת שמואל זנב הי' לו (ערובין י"ח)וז"ל הראב"ע ז"ל בראשית 
א: ובעבור שנשמת האדם העליונה שאינה מתה נמשלה לשם ושאינה גוף 
והיא מלאה כלו, וגוף האדם כעולם קטן, יהי השם מבורף אשר בגדול החל 
ובקטון כלה, ונם אמר הנביא כי ראה כבוד אלהים כמראה אדם והשם הוא 
אחד והוא יוצר הכל והוא הכל ולא אוכל לפרש. ואדם נברא בתחלה בשני 
פרצופים והנו אחד וגם הוא שנים והנה בצלם אלהים מלאף והוא נקרא זכר 
ונקבה עכ"ל. ואף כי דבריו סתומים מאד והוא בעצמו אומר שאינו יכל 
לפרש בכ"ז מדבריו יודעים אנחנו כי דיוקנו של אדם הראשון בתור אדם 
מציאותי אי אפשר להשיג. אבל רבי בנאי חפץ לצייר מערתי' לצרךּ הלימוד 
ובת קול מכרזת ואומרת : ,,כמדת החיצנה כךף מדת הפנימית". ציירהו עפ"י 
מדתו של א"א! ובכ"ז מה שונים הציורים! שמה במערתי' דאברהם 
,,אברהם" הוא הנפש השכלית שוכבת בחיקה של , שרה" היא הנפש הנבואית 
ומעיינת לו ברישי' ואליעזר המושל בתורת רבו עומד על הפתח ומכניס רק 
למי שראוי להכניס. | אבל במערתי' דאדם שהיא כמדתה של מערתו 
דאברהם הציור שונה לנמרי: אדם , הנפש האלהית" שוכב בחיקה של חוה, היא 
,הנפש החיונית"---התוחבת לו בפיו מעץ הדעת והנחש הוא השמש הרשע 
הערום סמל ,,התאוה" עומד על הפתח ושחוק לעג על שפתיו, כי עלה בידו 
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להכשיל את הנפש האלהית ע"י הנפש החיונית. וכשם שהציור של מערת אברהם 
מצהיר ומצהיל את הלב ומשקיט את הרוח, כן הציור השני, ציור מערת האדם 
ממלא את האדם רוח כהה. רע ומר בשעה, שאנחנו ראים את הנפש האלקית 
אוכלת מפרי עץ הרעת, טרם התבשלה כראוי, למרות פי ה'; אךף רע ומר מזה 
אם הנפש החיונית אוכלת מפרי עץ הדעת ומשמשת בו לצרכה עפ"י הסתת 
הנחש הערום, סמל התאוה והיא, הנפש החיונית, תכביד אכפה על הנפש 
האלקית לאכול מן העץ, אשר לא צוה ה'. ועם כ"ז, אמר ר' בנאי נסתכלתי 
בשני עקביו של אדם הראשן ודומים לשני גלגלי חמה הכל בפני שרה כקוף 
בפני אדם; שרה בפני חוה כקוף בפני אדם; חוה בפני אדם כקוף בפני אדם; 
ארם בפני השכינה כקוף בפני אדם. (שם) כי שתיהם גם הנפש האלקית, 
גם הנפש החיונית מעשי ידיו של הקדב"ה הנה ואור יפעתן זורח מקצה הארץ 
עד קצה מן הארץ עד לשמים, ואם כי נפלו והקדב"ה הניח ידו על אדם הראשן 
ומעטו, אבל מרגלית גם בהיותה מגלגלת בעפר מרגלית היא ואברהם הנפש 
המשכלת אינה רק חלק מהנפש האלקית; ושרה, הנפש המרגשת אינה רק 
חלק מהנפש החיונית וכלן רק חלק השכינה הנן, כד"כ חלקי ה' אמרה נפשי 
והדברים עמוקים. 
- 


מלחמת אברהם 


א הרימותי ידי לה' אל עליון קונה שמים וארץ, אם מחוט ועד שרוךף 
נעל ועם אקח מכל אשר לף ולא תאמר אני העשרתי את אברם. (בראשית, 
). 

מי לא ידע ולא יסכים בכל לבו כי מלחמה בכלל היא אחת מהאכזריות 
היותר נוראות בחיי האדם. כל חכמי לב כאחד אומרים כי כ"ז שלא יעלה 
בידינו לשרש המנהג הרע הזה, ,,הרציחה---בהמון". שהתכשר בעיני רבים 
בטענת שוא של ,,אהבת-לאם" לא התרחקנו עוד ממעמד הברברי של הפראים. 
וכבר ישבו על מדוכה זו נדולים חקרי לב, ועוד יושבים גם עתה טובי חכמי 
המדינה לחשב מחשבות איך ובמה לגרש החרב מן הארץ, ואיף לקרב את העת 
המאושרה אשר עלי' נבא ישעיהו ,,ולא ישא גוי אל גנוי חרב ולא ילמדו עוד 
מלחמה" (ישעי' י"א) 


והנה אנחנו היהודים אשר בתורתנו נחזה חזות הכל ובה נמצא תשובה 
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שלמה על כל שאלותינו, אנחנו נפנה להתבונן בפרשה זאת. כי היא המלחמה 
הראשנה אשר נלחמו בני עמנו. | מן הפרשה הזאת נלמד תורת שלמה, כי לכל 
זמן ועת לכל חפץ: .עת מלחמה ועת שלום". יש אשר המלחמה איננה 
רק רצח במלוא מובן המלה, ויש מלחמה שהיא לא רק רשות, כי אם חובה; 
המלחמה שתכליתה לקבץ חיל עמים לנזול ארצות נוים ולחמוס הונם רכושם 
וחפשיותם איננה רק רצח ושוד, וכל האמתלאות שבעולם לא תנקינה ידי 
השודרים המנואלות בדם; ירימו חנפי לב כבוד עריצי גוים כסנחרב נבוכדנצר 
אלכסנדר וטיטוםס עד לשמים; אבל אות קין לא ימחה מעל מצחם לנצח. ודמי 
נקיים עליהם יהיו! אולם כשם שהיחיר מחויב להציל עשוק מיד עושקהו 
כח, והמתרפה במלאכתו חבר הוא לאיש משחית, וכבר הרעים החכם מכל 
אדם על האנשים אשר ממרף לב או מסבה אחרת, יעמדו על דם רעיהם ולא 
יחושו לעזרתם: הצל לקוחים למות ומטים להרג אם תחשף כי תאמר: ,לא 
ידרענו זה". הלא תכן לבות הוא יבין ויוצר נפשף הוא ידע והשיב לאדם 
בפעלו: (משלי, כ"ד), כן מחויב עם חזק לעמוד לימין עם אביון להושיעהו 
משודדי עמים מעריצי גוים, וכל מי שהי' בידו למחות ולא מחה, דם נפשות 
אביונים וחמסם עליו יחיה. 
לוט מתקוטט בדודו באברם, שניהם העשירו וינברו חיל. אך לאברם 
העשר אינו אלא אמצעי לעשות טוב, לזרע חסד אשר שכרו אמת, וללוט הי' 
העשר התכלית, וזאת היא הסבה שלא הי' יכל לוט לשבת יחדו עם אברם, 
ויפרדר ממנו בערי סדום, ובלבו משטמה על דודו. | ויהי בהלחם ארבעת המלכים 
את מלכי פדם ויכניעום, ויקחו בשבי נם לוט וכל אשר לו, וישמע אברם כי 
נשבה אחיו, וימהר וירק את חניכיו ילידי ביתו ויררף אחריהם, ויצל את לוט 
ואנשיו וכל רכושו מהם. אברם לא שאל את נפשו: , האמנם התנהג לוט עמי 
כאח ? ובמה הראה אהבתו אלי, כי אערה עתה את נפשי למות עליו?" הוא 
ראה את העול והעשק שנעשו לאחיו, ויצא במתי מעט בשלש מאות ושמנה 
עשר איש לרדף אחרי ארבעת מלכים, ויתן ה' אותם בידו ויצל את העם 
והרכוש. 
והנה עפ"י חקי הממלכות, המציל מן הניס הרי הוא שלו, והי' לאברם 
הזכות לקחת את העם *ו לעבדים ולרכוש הרכוש לנפשו. אבל המנוצח 
מלךף סדם, בידעו טוב 5ב אברהם, יצא לקראתו ויתחנן לפניו לתת ?ו את 
הנפשות ולקחת את הרכוש לנפשו. ואברהם ברצותו ללמד לכל באי עולם תורת 
מלחמת מצוה, לדרעת מה בין מלחמת---רצח למלחמת---דרור ?+ למד להם כי 
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הנלחם מלחמת מצוה לא יקח בצע כסף, ולא יחפץ לרכוש על ידי המלחמה 
מאומה, לא ארצות ולא כסף וזהב או עבדים ושפחות, כי אם המנצח במלחמה 
ישתמש בנצחונו לטובתו, מי יבחין לדעת מסתרי לב איש ? המעטות ה" 
הממלכות, אשר קראו בפיהן מלחמה לטובת עשוקים ורצוצים, ובלבן הו' 
להשחית גוים לא מעט, ולא היו עינן ולבן רק אל העשק והמרוצה ורק מפות 
שוא שמו על פניהן. וזהו שאמר אברהם הרימות ידי אל ה' אל עליון קונה 
שמים וארץ אם מחוט ועד שרוף נעל ואם אקח מכל אשר לך ! למען תדעו 
ותבינו כלכם כי, אם תוכרחו לצאת למלחמת מצוה לחלץ עני מידי חזק ממנו 
להציל לקוחים למות, ולשבר זרוע עול אל לכם להשתמש במעשיכם, לטובתכם 
החמרית, אל תתנו להתערב בעלילותיכם מחשבת פגול של פניה אחרת גשמית, 
ורק אז יהיו מעשיכם לרצון. 


התורה השלמה הזאת הוחקה בלב בני אברהם עמק, וכבר הי' לפתגם גם בעיני 
הגוים כי מלכי ישראל מלכי חסד המה, ובאמת יש להתפלא על רוח היהודים : 
זה שנות אלפים המה מוקפים ומסובבים מאויביהם בנפש, ושנאתם העזה 
רמסה וטרפה חיי היהודי וכבודו; קנאת שכניו גרמה עצמיו הפשיטה עורו; 
ולולא עמד טעם אבותינו בנו לזכור רק הטוב שנעשה לנו ולשכח את אשר 
הרעו לנו, היינו לשונאי-אדם. אבל זכות אבותינו לא תמה ולא תתם וכאברהם 
אבינו יכלים אנחנו להלחם מלחמת הצדק והישר בלי קבלת פרס., וכמהו יכלים 
אנחנו לחלות פני ה' גם בעד סדום המודרנית, וכיצחק נוכל לכרות שלום עם 
אלה, אשר שנאונו ויגרשונו מקרבם ולענות שלום לאשר דמה להרע לנו ולעשק 
שכרנו ברמיה כאבינו יעקב. 


אם מחוט ועד שרך נעל 


(3) אברם איננו חפץ להנות מכסף חמסים שזכה בו עפ"י תורת חקי 

המדינות, ואיננו חפץ בכבוד אשר חפץ מלף סדום לכבדהוּ 
בתור שר צבא גדול, או בתור חכם חרשים במועצת הממשלה. וזהו שאמרו 
(חולין, פ"ט) אמר רבא בשכר שאמר אברהם אבינו אם מחוט ועד שרוך נעל 
זכו בניו לשתי מצוות לרצועה של תפילין ולחוט של תכלת. בשלמא רצועה 
של תפילין דכתיב וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך ויראו ממף ותנא 


ו 
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ר' אליעזר הנדול אומר-אילו תפלין שבראש. אלא חוט של תכלת מאי היא ? -- 
רתנאי ר' מאיר אומר: מה נשתנה תכלת מכל הצבעונין ?% מפני שתכלת 
דומה לים וים דומה לרקיע ורקיע דומה לאבן ספיר ואבן ספיר דומה לכסא 
הכבוד דכתיב ויראו את אלהי ישראל ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר וכתיב 
כמראה אבן ספיר דמות כסא. 
והנה עלינו להבין ערף השוין, אשר בין דברי אברהם, שאמר .אם מחוט 
ועד שרך נעל" ובין שתי המצוות שנתנו לבניו, מדה כנגד מדה בשכרו. 
. ישנן בממלכה האחת, משרת הצבא: השנית. היא 
שת משרות משרת ההנהגה והמועצה. אחד מבני הצבא אשר 
יצטיין בעבודתו יקבל מאת המלך לאות כבוד חרב, חנית או כידון של זהב; 
ואות הכבוד היותר קטן הוא שרף--נעל שנם הוא אחד מהכלים היוצאים בהם 
למלחמה (ישעי', ה) אות הכבוד להעובדים במשרת ההנהגה והמועצה: טלית. 
חגורה, מכתפים; ואות הכבוד הקטן ביותר חוט אחד משזר זהב לשאת אותו 
על החזה. וזהו שאמר אברהם למלך סדום ,,לא אקח ממך כל שום אות כבוד 
בתור שר צבא ואפי' האות הקטון שרוף נעל שמחירו מצער לא אקח ממךף, כי 
לא לך היתה מלחמתי, כי אם לה', להציל עשוק מיד עושקהו; לא אקח ממך 
אות אפי' חוט אחד לאות כבוד בתור שר ההנהגה, כי אי אפשר להנהיג אנשי 
ספדום עפ"י חקי הצדק. ואף, כי בתור זכות הנצחון שלל המלחמה לי הוא 
עפ"י חק, לא אקח מכל אשר לך מאומה" ! 
שלא חפץ אברהם לקבל ממלך פדום אות כבוד שר צבא, 
והנה בשכר זכו בניו לאות כבוד של שרי צבאות מה' צבאות-אלה 
הרצועות. התפלין עוז לישראל (ברכות, ה) והרצועות מאגדות ומקשרות 
את התפלין על ראשנו, ובראות עם הארץ כי שם ה', אלו התפלין, נקרא עלינו 
ויראו ממנו וכונתם על התפתחות הכח השכלי המכונה בשם ,,תפלין" משרש 
,,פלל שענינו להעמיק לחשב; אותו הכה, אשר המשיל האדם בכל מעשי ידיו של 
יוצר בראשית, להרקיע אל על ולהציע תהומות לחקור מוסדי תבל מלמטה 
ולחזות מחזות שדי בשמי מרום אותו הכח המתגלה בנו ביתר שאת, נתן לנו, 
עם קטן ודל, היכלת להפיל חתתנו על עם הארץ, לא בכחנו אנו, כי אם בעז 
אלהים, כי הוא עזנו ומשגבנו. 
. 
ובשכר שלא אבה אבינו לקבל אות כבוד שר מועצה 
ממלך סדום זכו בניו לחוטי ציצית שהמה 
אות הכבוד מאת מלכו של עולם להעומדים לפניו לשרתו ולברךף את שמו. 
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תכלת דומה לים. בראות האדם את התכלת יזכיר את הים ועל לבו יעלו 
יורדי הים באניות הראים מעשי ה' ונפלאותיו, ויתחקה בלבו כי קול ה' על 
המים. ההתבוננות בים תעורר את האדם ליראה את ה' כמד"כ: האותי 
לא תיראו נאם ה' אם מפני ?א תחילו, אשר שמתי חול גבול לים, חק עולם 
ולא יעברנהו, והמו נליו ולא יעברנהו. (ירמי', ו). 

התבונן האדם בים ויראת ה' שם נוכח פניו ישים לבו 
ואחרי אשר להתבונן על מפלאות תמים דעים בשמים ממעל כר"כ : 
שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה המוציא במספר צבאם (ישעי', מ) והשמים 
יספרו לו כבוד אל, אשר ע"כ תתעורר בו התשוקה לאהבה אותו לדבקה בו 
כי הכבוד הוא אבי האהבה, וזהו אמרם ,,הים דומה לרקיע", כי לא רק בשויון 
צבעם דומה הים לרקיע, כ"א בתכונת ההתעוררות אשר יעירו בלב האדם, 
כי האדם יעלה במחשבתו מהעולם השפל הגשמי אשר עורר בלבו רגש יראה 
מהמושל בגבורתו עולם, לעולם הגלגלים הנקרא רקיע ושמה יראה כבוד ה' 


ב"ה הדר אלהינו. 
האדם למעלה גבוהה מזה, כי אחרי אשר 
מ שפי ע ל ה הכיר נדולתו ית"ש ע"י מעשי שמים וארץ 
כד"כ: ה' אלקים מה אדיר שמך בכל הארץ אשר תנה הודךף על השמים 
(ת"ה, ח') יחל להתבונן במעשי צריקים ר"ל בנפלאות ה' אשר יעשה לאוהביו 
ולחושבי שמו להשגיח עליהם בהשנחה יתרה ולעשות על ידהם נפלאות. 
גדולים מעשה צדיקים 
(נ) והנה בג"מ (כתובות, ה) אמרו ז"5: גדולים מעשי הצדיקים 
ממעשי שמים וארץ, דאילו במעשי שמים וארץ כתיב אף ידי יסרה ארץ 
וימיני טפחה שמים. שמים בידו האחת וארץ בידו האחת ואילו במעשי הצדיקים 
כתיב מקדש, ה', כוננו ידיף. והנה ע"י התבוננות האדם במעשי שמים וארץ, 
יכיר שמץ דבר נמצא בו ית"ש כמו שאמרו (ברכות, נח) לף ה' הגדולה, זהו 
מעשי בראשית וכן הוא אומר עושה גדולות עד אין חקר. כי בשעה שיתבונן 
האדם מה עמקו מחשבות הבורא ית"ש, בחקו חקי הטבע בחכמה שאין לה חקר 
יקרא: ,,מה גדלו מעשיף ה! אבל בשעה שרואה בעיניו יד ה' מושלת לשנות חקי 
הטבע, רואה כי ירניז ארץ ממקומה ועמודיה יתפלצון וחקי. הטבע ישנו 
תפקידם לעשות רצון קונם, יקרא: ,,ימינך ה' נאדרי בכח" וזהו מה שאמרו : 
,והגבורה זהו יציאת מצרים וקריעת ים סוף." אולם בהתגלות כבוד ה' ב"ה 
על הצדיקים בהשגחה בולטת ורשמית כד"כ : שמעו כי אתה ה' בקרב העם 
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הזה אשר עין בעין נראה אתה ה' (במר', י"ד) ע"ד שהי' בימי יהושע שהעמיד 
חמה ולבנה, תראה תפארתו, וכן אמרו ז"ל: ,והתפארת: זו חמה ולבנה 
שעמדה ליהושע", כי אין לף3ּ תפארת נדולה מזו כמד"כ ולא הי' כיום ההוא 
לפניו ואחריו לשמוע ה' בקול איש (יהושע, יח) ומה שעושה הקדב"ה רצון יראיו 
ע"ר מה"כ (איוב, כ"ב) ותנזר אמר ויקם לף (תענית. כ"נ) אתה נזרת - 
והקדב"ה מקיים, קראו חכמינו ,,מעשי צדיקים" וכונתם כי נדולה ההשנה שישיג 
האדם מגדולתו ית"ש בראותו את הצדיקים עטרת תפארת ביד ה', מההשנה 
שישיג בהתבוננו בבריאת שמים וארץ, וקורא בית המקדש בשם מעשי הצדיקים 
לא רק מפני שהוא בנוי ע"י צריקים, כ"א מפני שבבית המקדש ראו בעליל 
השנחת ה' על עמו ישראל וחבתו אליהם, לשמוע בקולם לכל אשר יבקשו. ,,אבן 
ספיר" הוא סמל בני עמנו מצד היותם מתחזקים בה' אלהיהם, וכל הצרות 
שבעולם לא תוכלנה להסיר לבם מאחריו, כמשה"כ: (ת"ה) כי דכיתנו במקום 
תנים ותכם עלי בצלמות אם שכחנו שם אלהינו ונפרש בפינו לאל זר? כי הספיר 
הזה הוא אחד מהדברים היותר חזקים ובמדרש (איכה, פ"ד) א"ר פנחם מעשה 
באדם אחד שהלך למכר ספיר ברומי; אמר לו הלוקח על מנת לבודקו אקחנו; 
נתנו על נבי הפדן והתחיל מקיש עליו בפטיש נבקע חסדן ונחלק הפטיש 
והספיר עמד במקומו וזה שהנביא משבח אותם ,ספיר נזרתם". השנחתו 
יתברךף עלינו מכונה נ"כ בשם ,,ספיר" כי בשם שנשבענו לו שלא נמירנו. כן 
נשבע הוא לנו לכל ימירנו. וע"כ כתיב ותחת רגליו כמעשה לבגת הספיר 
ואמרו הכז"ל (סוטה, י"ז) היא היתה לפניו בשעת השעבור לזכור צרתם של 
ישראל שהיו משעבדים במעשה הלבנים. 

האדם באלהיו ויאמין בהשגחת ה' עלינו 

% 


. . - 
ואחרי אשר יתחזכ ישוב ויתעלה להתבונן בכסא בזמן 


הזה בשעה שהשגחתו עלינו בתכלית ההסתר, מוכים ונרדפים אנחנו, נבזים 
ונדופים, אותותינו לא ראינו ואין עוד חזון, השנחתו עלינו תאמן רק לנו 
החזקים באמונתנו כאבן ספיר; מאמינים אנחנו כי הוליף לימין משה זרוע 
תפארתו וכימי צאתנו מארץ מצרים יראנו נפלאות, אבל אלה אשר לא נחלו 
תורת אמת ובדברי קדשו לא יאמינו, המה יפערו פיהם ויאמרו: ,אי אלהימו 
צור חפיו בו", וכחשו באל ממעל ובהשנחתו בארץ מתחת; אולם, כאשר תקוים 
הבטחת הנביא: וננלה כבוד ה' וראו כל בשר יחדו כי אין כה' אלהינו, כי 
לו המלוכה והוא מושל בגוים, אז ממזרח שמש עד מבואו יגדל כבודו ויבורּ 
שמו לעולם. התגלות כבוד ה' והשנחתו בכל הארץ ובכל הנוים תקרא בשם 


ו 
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,כסא הכבוד" לכן נקראו השמים ,,כסא ה" כד"כ השמים כסאי (ישעי' סו) 
ובית המקדרש נקרא כסא כבוד כרכתיב: כסא כבוד מרום מראשון מקום 
מקדשם (ירמי' טו) והצריקים בכלל והאבות בפרט נקראו בפי חכמינו ,,רגלי 
הכסא" כשא"מ : האבות הן המרכבה (ב"ר וירא) כי בביהמ"ק התגלה כבוד 
ה' והשגחתו כמו שהתפלל שלמה (מ"א, ח) להיות עיניף פתוחות אל הבית: 
הזה לילה ויום. | וכן התראתה השגחתו על ידי אבותינו הקדושים ועל כל עוברי 
ה' באמת. ‏ וזוהי כונתם ,,ואבן ספיר דומה לכסא הכבוד" כי אחרי אשר נאמין 
באמונה שלמה בהשנחתו עלינו נזכה לראות כי יגלה כבודו בכל הארץ ובכל 
הגוים, וכסא כבודו היינו, השגחתו תראה על כל העולם כלו ויקומו דברי הנביא 
(זכרי', י"ד) והיה ה' למלף על כל הארץ ביום ההוא יהי' ה' אחד ושמו אחד. 
ארון ברית. הי 

אלה יתבארו היטיב הכתובים הסתומים 
(ד) ועל פי רברינו (ירמי', ג) והיה כי תרבו ופריתם בארץ 
בימים האלה, נאם ה' לא יאמרו עוד ארון ברית ה' ולא יעלה על לב ולא יזכרו 
בו, ולא יפקדו ולא יעשה: בעת ההיא יקראו לירושלים כסא ה' ונקוו אליה 
כל הגוים לשם ה' לירושלים ולא ילכו עוד אחרי שרירות לבם הרע. כל 


המפרשים נלאו לפרש דברי הכתובים האלה ועפ''י דרכנו נאר אותם בּאר הטיב. 
עתה בהיותנו בגולה וה' הסתיר פניו ממנו כביכל, אין אנחנו מכירים 


כבוד ה' עלינו והשנהתו, כי אם ע"י ארון ברית ה, היא התורה המונחת 
בארון, כי רק על ידה אנחנו יודעים פעל פעל לאבותינו בימי קדם; אבל כל 
הגוים אשר בדברי תורתנו לא יאמינו ואורה לא יאיר להם, בחשף ישבו. 
אולם בעת ההיא כאשר יזרח אורו עלינו וכבודו עלינו יראה להראותנו נפלאות 
לעיני כל הגוים, וראו כל אפסי ארץ את ישועת אלהינו, אז גם אותם העמים 
אשר לא יאמרו עדיין ,,ארון ברית ד" ר"ל הגוים אשר לא יאמינו כי התורה 
היא ברית ה', גם הגוי אשר לא יעלה דברי התורה על לבו ולא יזכר אותם 
ולא יפקד אותם להבין ולהשכיל על ידם ראשונות, גם הגוי אשר לא יעשה 
עוד (עדיין) לקיים דברי התורה ור"ל שאפי' המצוות השכליות שבתורה לא 
יעשה עוד. וחושב שלשה דברים, א) אי-אמונתם בתורה בתור ברית ה', ב) 
אי ידיעתם הנפלאות אשר עשה ה' אתנו, ג) ואי--עשייתם גם המצוות 
השכליות שבתורה. ובכל זאת בראותם גדל הצלחת עם ישראל בירושלים, 
יבינו וישכילו כי יד ה' עשתה זאת ונודעה יד ה' על עבדיו וישימו לה' כבוד. 
בעת ההיא יקראו לירושלים כסא ה', כי משם ילמדו לדעת כי ה' הוא האלהים 


ב 6 


ונקוו אלי' כל הנוים ללכת באור ה' להשכיל באמתו, ולא ילכו עוד אחרי 
שרירות ל5בם הרע, כי אם ילכו בארחותיו לעשות צדקה ומשפט כי מציון 
תצא תורה ודבר ה' מירושלים (ישעי' ב'). 


ה 


בּמה אדע כי אירשנה 


א) אמר ר' אבוה א"ר אלעזר מפני מה נענש אברהם אבינו ונשתעבדו 
בניו במצרים מאתים ועשר שנים ?% מפני שעשה אנגריא בתלמידי חכמים 
שנאמר וירק את חניכיו וכו' שמואל אמר מפני שהפריז על מדותיו של 
הקדב"ה שנאמר : במה אדע כי אירשנה. ר' יוחנן אמר מפני שהפריש בני 
אדם מלבא תחת כנפי השכינה. שנאמר תן לי הנפש והרכוש קח לף. 
(נדרים, ל"ב). 


הדברים האלה אינם מובנים כלל: מה הי' לאברהם אבינו לעשות בחפצו 
להציל עשוק מיד עושקהו % מלחמתו של א"א עם ארבעת המלכים נחשבת 
מן הנפיונות שנתנסה א"א ועמד בכלם, והדורש תופש עליו כי חטא באשר 
לקח חניכיו במלחמה ומה הי' לו לעשות ? ! שמואל תופש עליו על אשר 
אמר במה אדע כי אירשנה ובאמת חכמינו ז"ל חשבו זאת לאברהם לעון אשר 
חטא (מדרש שה"ש פ"א) אברהם יש לי עליו שאמר ,,במה אדע כי אירשנה." 
אך צריכין אנחנו להבין מה הי' לאברהם המאמין כי הסתפק באמונתו? 

ר' יוחנן תופש עליו על אשר לא לקח את האנשים ממלף סדום, להכניסם 
תחת כנפי השכינה. ודבריו תמוהים: אברהם מקרש ש"ש לעיני 
כל הנוים ואיננו חפץ להנות משלל המלחמה ור"י תופש עליו על אשר לא 
עכב א"א את האנשים לעצמו, ולבנו אומר לנו, כי הרבה א"א להכניס רבים 
תחת כנפי השכינה, בקדשו ש"ש במעשהו זה מכל ראיות נמרצות והוכחות 
מכריחות שבעולם. 


לעיל אמרנו, כי כל המעשים וכל הדבורים, שעשו אבותינו ודברו והזכירם 
הכתוב, הנם מעשים ודבורים נבואיים ונופיף לבאר דברינו כי, יש שהי' הנביא 
יורע בעת עשייתו או בעת דבורו, כי דבר ה' בפיהו, ויש שהנביא לא ירגיש בעת 
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עשיתו ודבורו כי ע"פ דבר ה' הוא, ורק אנחנו, אחרי אשר נתבונן היטיב, 
נראה כי כל דבריהם ומעשיהם מאת ה' היו. 

ישנם מעשים שיעשה האדם, שהמה מוכרחים ומחויבים מצד המאורעות, 
והעושה אותם יקבל שכר טוב מבעל הגמול, אבל המעשים מצד עצמם רעים 
ואכזרים, ואי אפשר שהשפעתם לא תגרם רעה באיזה צר שיהיה, וחכז"ל 
לא נמנעו מהראות התוצאות הרעות מאיזה פעולה שאיננה ישרה בעיניהם 
מצר עצמה, אף שאין כל אשם בזה מצד הפועל (ע"י לקמן במאמר ויואל משה.) 

מלחמת אברהם היתה מוכרחת ואף ששפיכת דם אדם מצד עצמה אין 
כמוה לרוע. והנה על אברהם בעצמו לא השפיעה הפעולה הרעה הזאת על 
נפשו, כי לא דבק בידו מאומה מן החרם, כמו שכתוב (דברים, י"נ) ולא ידבק 
בידף מאומה מן החרם וכו' ונתן ל רחמים ורחמך. היינו כי שפיכת דמי 
אנשי עיר הנדחת לא תפעל פעולה רעה על נפשף לעורר בקרבף מדת האכזרית, 
כי, אם תכון לבף לשמים, יתן ל רחמים, יתן בלבף רחמים ורחמף, כי המרחם על 
הבריות מרחמים עליו מן השמים (יבמות ע"ט) כונת אברהם היתה זכה ומטרתו 
קדושה ולא התערבו בלבו שום מחשבה רעה; אבל החניכים אעפ"י שכבר למדו 
מאברהם דרכי הצדק, בכ"ז התערבה בלבם נם אהבת בצע כמו שאמרו ז"ל 
(שם, ל"ב) וירק את חניכיו רב ושמואל: חד אמר, שהריקן בזהב; וחד אמר 
שהריקן בתורה. ודברי שניהם אמת, כי הריקן בזהב לזרזם ללכת, ובאותה 
שעה הריקן בתורה ללמדם החוב המופרי המוטל על כל אדם להשתדל בהצלת 
נפשות; וכיון שגם אהבת בצע היתה מגמת החניכים, השפיע עליהם מעשה הרצח 
תכונה רעה, ונענשו, ונענש גם אברהם בעבורם, כי לא נזדככה תכונת בניו 
עד כי התנלגל הדבר ומכרו האחים את אחיהם במצרים וישתעבדו שם עד 
אשר יצאו צרופים כזהב צרוף. וכי תשאל ומדוע באמת הי' אברהם צריף 
לחניכיו עד כי הי' נאלץ לזרזם בזהב ? היבצר מה' להושיע את החוסים בו 
מבלעדי החניכים ? אבל הפעולה הזאת, ככל פעולות האבות הנזכרות בתורה 
היא פעולה נבואית. 


במה אדע 


,במה אדע כי אירשנה" האמנם מהרהר 
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3 אברהם שואל * אברהם אחרי דבריו של הקדב"ה, והתורה 


העידה כי האמין בה' ויחשבה ?ו לצדקה ? אבל באמת אין אמונתו של 
אברהם אבינו כאמונת ההמון, שאינה רק חצונית; ההמון ישמע אחד מספר, 


ו 
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אחד מבטיח והוא מאמין בפתיותו, לא יחקר לשאול היתכן הדבר הזה להיות ? 
ואולי הוא מהנמנעות ?, כי פתי מאמין לכל דבר; אבל אמונת אברהם אבינו 
היתה תקועה בנפשו והתבררה בלבו בידיעה ברורה ומוחלטת, כהתברר לאדם 
הדברים המושנים באחד החושים. 
אברהם שומע קול ה' אומר: .,אני ה' אשר הוצאתיף מאור כשדים לת 

ל את הארץ הזאת לרשתה", ובאותה שעה מרגיש, כי הנבואה הזאת לא 
נתקעה בלבו בידיעה ברורה ודאית, כפעם בפעם. היוכל אברם להסתפק 
באמונה חיצונית, ולבו בל עמו ?% הלא תוכן לבות הוא יודע מחשבותיו והניוני 
לבו, וע"כ קרא אברם בנהמת לב: ה' אלקים, ידעתי כי דבריף לא ישובו 
ריקם, אבל אהה, ודבריף לא השתרשו בלבי, עד כדי ידיעה גמורה, כאשר 
הרנלתי עד הנה: הודיעני: ,,במה אדע כי אירשנה ?" ,,במה יתרשמו הדברים 
בלבי ברשם חזק עד ידיעה מוחלטת?" היש להאשים את אברם בזה שאמר ? 
פשוט, שאין בו כל אשם בזה, יען כי הדבר הזה בעצמו, חפר הידיעה, מאת 
אלהים הוא לו. | ואם נתבונן להבין עפ"י קצר דעתנו טעם החזיון הזה, עלינו 
לרעת כי רק אז, יש לאמר כי אברם יירש את הארץ, אם הבנים אשר יירשו 
אותו יתיחסו אחריו להקראות בניו בעשותם כמעשיו ובלכתם בדרכיו כמו 
שאמרו חכז"ל (נדרים) כי ביצחק יקרא לף זרע ולא כל יצחק, כי עשו שאיננו 


הולף בדרכי אברהם לא נקרא זרע אברהם. וזהו ששאל אברהם: במה אדע 
כי אירשנה, אני ולא אחרים, שאינם זרעי מצד מעשיהם, יירשו את הארץ 


אחרי + וכל זמן שלא ראה אברהם תנור עשן ולפיד איש אשר עבר בין 
הבתרים המורה על גלות ויסורים אשר יצרפו אותם, לא היה יכל אברהם 
לרעת בידיעה ברורה כי הוא יירש את הארץ. 


,,פצר" או ,,פרץ" מורה בעברית בקשה יותר מהשעור 
והנה השרש הראוי כד"כ ויפרצו עבדיו (ש"א, כ"ט) והשתמשו רז"ל 
בשרש ,פרז" הדומה לו לשאלה שאינה ראויה, וזהי כונתם ,,שהפריז," הרבה 
לשאול על מדותיו של הקדב"ה, כי הי' לו להבין, כי מיד ה' זאת לו מטעם 
ידוע לו ית"ש והי' לו לחשות עד אשר יעלה לרצון לפניו לפקח עיניו לרעת 
את אשר הראה, אבל כבר אמרנו כי באמת גם השאלה הזאת איננה רק שאלה 


נבואית לאות ולמופת לדורות. 

0 - שהפריש בני אדם מהכנם תחת כנפי השכינה. 
) ר אום רגילים אנחנו להתפאר במדה זו שאין אנחנו באים 
בכח חמרי לכפות הר כגיגית על אחרים שיקבלו אמונתנו וכלל אמרו הנביאים 
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כל העמים ילכו איש בשם אלהיו ואנחנו נלף בשם ה' אלהינו (ישעי' ב.) 
ומעולם לא דרשנו אחרי אמצעים שונים למשוך אחרי דעותינו המון אדם 


רב. | ובאמת אמרו חכמינו (יבמות, ק"ט) רע ירוע כי ערב זר (משלי, י"א) רעה . 


אחרי רעה תבוא למקבלי גרים. אבל לפעמים בראותנו כי הנצרית עשתה 
והצליחה למשוך אחריה המון עמים רבים באמצעים גשמיים ביותר, ולא 
לעתים רחוקות באמצעים אכזרים; בראותנו הצלחת אמונות הנוצרים 
והמחמדים, תעלה על לבנו מחשבה לאמר, מדוע לא עשינו דבר בהיות לאל 
ידרינו ! מדוע לא הבלנו תחבלות לגייר גרים ? מי יודע אולי כבר היינו 
עתה רבים וחזקים משתי הדתות, שבאו והתפרכסו בפרכוס אמונתנו, ולא 
היינו עתה לטרף בפי העורבים ובצפרני הנמרים % מלך סדום מתחנן לפני 
אברם: ,תן לי הנפש" ואברם בנדיבת רוח משיב: ,לא אקח מכל אשר 
לך מאומה", אבל, אברם! השכחת כי בידף עתה להכניסם תחת כנפי 
השכינה בחזקה ? הכריחם בהיות לאל ידף לעזוב את אליליהם ! מדוע מסרת 
את האנשים בידי מלף סדום, ובהיותם תחת רשותו הן יוסיפו להתהלל 
באלילים ? וזהי באמת תפישה חזקה על אברהם, שקרא כל ימיו בשם ה' 
לגייר רבים בדברי פיו ולא ידע להשתמש בשעת הכשר לניירם בכפיה, אשר ע"כ 
נענש והוצרכו בניו להשתעבד למצרים כדי לגייר נרים כמו שאמרו ז"ל 
(פסחים, פ"ח) לא הגלה הקדב"ה את ישראל בין האומות, אלא כדי להוסיף 
עליהם גרים. ואמנם טענת ר"י נגד אברם חזקה, אבל היש להאשים 
אותו בזה ?+ כלל לא; כל דבריו ומעשיו אינם אלא מעשים נבואים, כך גזרה 
חכמתו לבלתי הביא זרים בנחלת ה/, והזרים שיבואו בקרבנו בכפיה יותר 
ממה שיועילו יזיקו, בי יהיו כרקב בעצמותינו וכארס בדמינו וכבר אמתה 
התולדה אמתת הדברים: הורקנס הראשון הכריח את האדמים להתנייר וראה 
מה עלתה לנו ? כי מאלה הגרים יצא הטורף הנורא, הורדס שהביא את האויב 
בשערי ירושלים וישב עול הרומים על צוארנו (ע"י לקמן. | מאמר ,מחזיק 
באזני בלב.") 


עד שבא אברהם וקראו אדון 
נכבאר בזה מאמרם (ברכות, ז) א"ר יוחנן 


ידם //י . 
ד) ועפ דברינו משום רשב"י מיום שברא הקדב"ה את העולם, 


לא היה אדם שקראו להקדב"ה אדון, עד שבא אברהם אבינו וקראו אדון 
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תעודת ישראל 
שנאמר: ,א"ד אלקים במה אדרע כי אירשנה." ונראה לבאר דבריהם עפ"י 
ההנחה הידועה בכמה מקומות בדבריהם ז"ל כי השנחת ה' ב"ה על בני האדם 
היא בפרטית יותר מאשר לכל הברואים, ועל בני ישראל עם קרובו יותר מהם, 
ועל הצדיק יותר מכלם. וביאר הרמב"ם ז"ל, כי השנחתו עלינו תלויה 
בדבקותנו בו ית"ש; ובמדה שיתדבק האדם במחשבתו בו לבטוח בו, בה במדה 
תנדל השנחת ה' עלינו; וכן כתב רבנו בחיי בחו"ה שער הבטחון. הלמוד 
היקר הזה לא הכירו בני האדם, עד שבא א"א והבליט את העקר הגדול הזה 
בקראתו להקדב"ה ,.אדני", ארון-שלי ורצונו בזה: ,,הוא משניח עלי בפרטיות 
יותר מעל כל". ויען כי באמרו ,,במה אדע כי אירשנה" נראה כמהרהר אחרי 
מדותיו של הקדב"ה ומפריז, לכן הקדים לאמר: ,אדון שלי אתה, משגיח 
בפרטית עלי ושליט על כל, בדבר הזה איננו מפתפק חלילה, ובכל זאת עוד 
טרם נקבעה בלבי הידיעה החזקה לדעת במה אירשנה. וכן מצאנו במשה, 
בירמי' בחבקוק ובאסף, כי בצאתם לדבר דברים שנראים כמהרהרין אחרי 
מדותיו של הקדב"ה, הקדימו לבאר דבריהם, כי אין כונתם רק לשאול לדעת 


ולא להרהר חלילה. 

אמר רב אף דניאל לא נענה אלא בשביל 
וזהו שמסיים אברהם דכתיב והאר פניף על מקדשךף השמם 
למען אדני (דניאל, ט') למענךף מבעי לי', אלא למען אברהם שקראו אדון 
ולכאורה אין כל טעם לזה מדוע הזכיר כאן דוקא זכות אברהם שקראו אדון ? 
אבל נם תפילת דניאל יש בה כעון הרהור אחרי מדותיו בשאלו שם ,עד מתי 
לא תרחם שארית ישראל אשר זעמת זה כמה", ע"כ אומר: והאר פניךף על 
מקדשך השמם למען אדני, ור"ל, בלבי אני אין כל ספק, כי אתה אדון על 
כלנו ומה שאמרתי, אינה, אלא שאלת הנאנח על משבתי בת עמו לדעת, 
מתי יתעוררו רחמיו על עמו ישראל ? ואני תפלה, כי תאיר פניך על מקדשב3ּ 
השמם למען אשר ידעו הכל, כי אתה אדון עלינו בפרטית ע"ד דברי הכתוב: 
,והייתי לכם לאלהים." (ויקרא, כ"ו) 


ו 


ן 


בריתו של אברהם אבינו 


/ אומר מאוסה היא הערלה שנתגנו בה רשעים שנאמר: 
(א) ר אליעזר כי כל הגוים ערלים ובני ישראל ערלי לב. ר' ישמעאל 
אומר גדולה היא מילה שי"ג כריתות נכרתו עליה. ר' יוסי אומר גדולה היא 
מילה שדוחה את השבת החמורה. ר' יהושע בן קרחה אומר גדולה היא מילה 
שלא נתלה למשה הצריק עליה. רבי נחמי' נדולה היא מילה שדוחה את 
הנגעים.. רבי אומר גדולה היא מילה שכל המצוות שעשה אברהם לא נקרא 
תמים עד שמל שנאמ' התהלף לפני והיה תמים. 


דבר אחר, גדרולה היא מילה, שאלמלא היא לא ברא הקדב"ה את עולמו 
שנאמר אם לא בריתי יום ולילה חקות שמים וארץ לא שמתי. 

ד"א, נדולה מילה ששקולה כנגד כל המצוות שנאמ' כי על פי הדברים 
האלה כרתי אתף ברית ואת ישראל. (נדרים, ל"א.) 

הדבר ברור כי התנאים אינם חולקים זה על זה, רק כל אחד מהם משתדל 
להראות עד כמה גדולה מילה וכל אחד מוצא נדל חשיבותה מהשקפה אחרת. 
ר' אליעזר סובר כי מצות מילה היא אות בחירת ה' בנו, והערלה להפךף היא 
אות מאיסת ה' ברשעים ובאמת הוראות השרש ,ערל" הוא ‏ ,מאס" כמו 
שתרגם אונקלס (ויקרא, י"ט) וערלתם ערלתו---ותרחקון רחיקא. שלש שנים 
יהיו ל5כם ערלים--רחיקין (שם) שתה גם אתה והערל (חבקוק, ג') והתגנה. 
ויונתן תרגם ואתערטל. ונראה שמפרשו כמו והתערם. ולפי דבריו של ר"א 
אין המילה כ"א גזרת ה' עלינו. וזהו שאמר מאופה היא הערלה בעיני ה' 
כי נתננו בה רשעים שנאס' כי כל הגוים ערלים---מאוסים. ורבי מוסיף 
שע"י המילה משתלם האדם בגופו או בנפשו, כי הערלה לא תתן את האדם 
להשתלם כראוי אם בגופו כדעת הרמב"ם ז"ל או בנפשו או בשניהם יחד 
+הראיה שלא נקרא אברהם תמים ר"ל ,,שלם" עד שמל. 

והנה כל ברית מטלת חיובים על כורתי הברית לאשר ולקיים את אשר 
קבלו עליהם; בנח מצאנו כי הטיל ה' עליו לבלתי שפף דם האדם באדם ולבלתי 
אכול בשר בנפשו דמו (בראשית, ט) והקדב"ה קבל על עצמו כביכל והקימותי 
את בריתי אתכם ולא יכרת עוד כל בשר ממי המבול ולא יהי' עוד מבול 
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תעודת ישראל 
לשחת הארץ (שם.) בברית ה' עם ישראל בחורב באר תנאי הברית: את 
ה' האמרת היום וכו' וה' האמירף היום (דברים, כ"ז) וכן בברית ה' עם אברהם 
הקים ה' ברית את אברהם: ,,אני הנה בריתי ואתף והיית לאב המון נוים ולא 
יקרא עוד שמך אברם והיה שמף אברהם כי אב המון גוים נתתיף"; זאת היא 
ההבטחה האחת כי יהי' לאב ולמורה להמון גוים להאיר עיניהם באור האמת 
והצדק, כי יתן ה' את רוחו עליו ומשפט לנוים יוציא. ההבטחה השנית : 
,והפריתי אותף במאד מאד ונתתיף לגוים ומלכים ממך יצאו." ההבטחה 
השלישית: ,,והקימותי את בריתי ביני ובינף (ביני) ובין זרעף אחריף לדורותם- 
לברית עולם להיות לף לאלהים ולזרעף אחריף." ההבטחה הרביעית: .ונתתי 
לך ולזרעף אחריף את ארץ מגוריף, את כל ארץ כנען לאחוזת עולם. והייתי 
לכם לאלהים." עד כאן מדבר אדות הבטחת ה' לאברהם לקיים דבר בריתו 
אתו. היינו: א), לעשותו לאור גוים, ב) להרבות זרעו, ג) להיות לו ולזרעו 
לאלוה ולפטרן להשגיח עליהם בהשנחת יתרה, ד) לתת להם את ארץ כנען, 
מכאן ואילף מבאר החיובים אשר הטיל על אברהם לשמר אותם. 


(ב.) והנה אופן השתלמות האדם הולף ממדרגה למדרגה מתחלה יראה בעיניו 
להשכיל המושכלות הראשונות המושגות בחוש. אחרי כן ישמע באזניו את 
אשר ילמדוהו אבותיו ומוריו, אחרי כן ילמד בפיו לבל ישכח, ואחרי כן לב 
חכם ישכיל פיהו ר"ל: פיהו ישכיל לבו, להבין מדעתו להוסיף לקח. וארבעת 
המדרנות הללו המובילות את האדם לשלמותו הטיל ה' על א"א להשתדל 
בהן וכלן רמוזות במצות מילה. עליו למול בשר ערלתו, רמז כי עליו החובה 
5זכף חושיו למען אשר יראה בעיניו המושכלות הראשנות. ופלא כי הסומא 
נקרא בעברית ,עור" והפעל שלו: יעור עיני פקחים, ושם המקרה עורון (זכרי' 
י'ד), וענינו כסוי, נרדף עם שרש ערל. גם חשם ,עור" ג"כ מורה על שם 
הכסוי שמכסה את הגוף ויתפעל עריה תעוד קשתף (הבקוק. ג') תתגלה 
ממכפתה. משורש ,עור." וזה שתרגם יונתן והערל--ואתערטל. 

ובאמת המילה הוא תקון גדול לכל חושי האדם, וכמו שאמרו ז"ל: ,כל 
מה שברא הקב"ה בעולמו צריך תיקון (ב"ד, פ"א) ובזכות חותם ברית ה' 
בבשרו יזכה לבריאות ולפרות ולרבות, הפך הנראה לעין האדם כי המילה 
תמעט פו"ר ע"י חלישת כח הגוף (ע"י מעילה, י"ז) כד"כ ,והפריתי אותף 
במאד מאד, ונתתיך לגוים ומלכים ממך יצאו." 


(נ.) | אחרי אשר תפקחנה עיניו וראה בעיניו המושכלות הראשונות יפקח 


תעודת ישראל 


אזניו לשמוע מוסר, יטה אזנו לשמוע תורת הוריו ומדריכיו וימל ערלת אזנו, 
כי האיש אשר ימאן לשמוע נאמר עליו כי ערלה אזנו משמוע. ערלת אזן 
מסכנת מאד כמשה"כ: שמעו ותחי נפשכם (ישעי' נ"ה), ובמדרש (ש"ר, פכ"ז) 
ד"א שמעו דבר ה' הה"ר שמעו ותחי נפשכם האיךף חביבים ישראל שהוא 
מפתה אותם וכו' אני איני כן, רמ"ח אברים באדם והאזן אחד מהם וכל 
הגוף מלוכלף בעברות והאזן שומעת וכל הגוף מקבל חיים הוי שמעו ותחי 
נפשכם. עכ"ל המדרש. ,,אזן" נקדאת אמונה בקבלת אבות, במסרת חכמים, 
והמסיר אזנו משמוע תורה גם תפלתו תועבה. (משלי, כ"ח) ר"ל האיש 
שאינו חפץ להאמין בדברי התורה עפ"י חכמי התורה כל מחשבותיו תועבות. 
כי הלף ילף אחרי שרירות לבו הרע לחשב תהפכות והרו והגו מלב דברי 
שקר. וזהו החוב השני, שהטיל ה' עלינו בכרתו ברית אתנו והפגלה היותר טובה 
מילת בשר ערלה, כי רק ע"י המילה נקרא אברהם ,,תמים" תואר להמאמין 
בתם לב, ובזכות המילה נזכה, כי תפתחנה אזנינו לשמוע תורה וזה שאמר 
הכתוב (ירמי' י"ג) שמעו והאזינו אל תגבהו, כי סבה לכפירה ואי אמונה, 
חגבהת הלב, לאמר: ,,חכמתי, ואין אני מאמין אלא באשר תראינה עיני,'' ולא 
דעת ולא תבונה לו להבין כמה קצרה בינת האדם, לא ידע כי ערלת אזנו תגרם 
עורון עיניו. | והנה בזכות התורה נתן לנו ארץ מגורי אבותינו את ארץ כנען 
כד"כ ,,ונתתי לף ולזרעך אחריךף את ארץ מגוריף את ארץ כנען לאחוזת עולם 
והייתי ל לאלהים", למורה. כמו שאמרו ז"ל: (ברכות, מ"ג) אם שמע 
תשמע אם שמעת בישן תשמע בחדש, ואם יפנה לבבף שוב לא תשמע. כי 
לא נתנה לנו אר"י אלא כדי שנלמד כמו שאמרו ז"ל: (קדושין, ל"ט) ויתן 
להם ארצות נוים ועמל לאמים יירשו בעבור ישמרו חקיו ומצוותיו ינצרו 
ואמרו לעיל (שם, ל"ז) תשמרון זהי המשנה. 


ועל ירושת הארץ לא זכר כאן ברית כי כבר כרת ה' אתו ברית על 
ירושת הארץ בברית בין הבתרים. 


(ד,) | החוב השלישי, שהטיל הקב"ה עלינו בבואו בברית אתנו, למול ערלת 
הפה. > ללמר לבל נשכח את אשר ראו עינינו ואשר שמעו אזנינו כד"כ: השמר 
לף ושמור נפשךף מאד פן תשכח את הדברים אשר ראו עיניף ופן יסורו מלבבף 
כל ימי חייף" (דברים, ד') כי מי שאינו לומד בע"כ ישכח, כמו שכתוב בספר 
חפסידים (ירושלמי ברכות, פ"ט). והשוכח דבר ממשנתו חייב מיתה (אבות. 
פ"ג) וללמד לבנינו לבל ישכח מפיהם כד"כ כי לא תשכח מפי זרעם (דברים, 
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ל"א) ושננתם לבניף ודברת בם (םש, ו') וכבר אמרו, כי ברית הבשר מכוון כננד 
ברית הלשון וכשם שאמרה תורת: ,וערל זכר אשר לא ימול בשר ערלתו 
ונכרתה הנפש ההיא מעמיה את ברית הפר" (בראשית. י"ז) כן אמרו ז"ל: 
(סנה, צ"ט) כל מי שיש בידו לעסוק בתורה ואינו עוסק עליו הכתוב אומר;: 
יכי דבר ה' בזה ואת מצותו הפר (במד, ט"ו) וכן אמר שלמה על המונע מלמד 
לאחרים: מונע בר יקבוהו לאם (משלי, כ"א) תניא ר"מ אומר הלומד תורה 
ואינו מלמדה זהו דבר ה' בזה, ר"נ אמר כל שאפשר לעסוק בתורה ואינו עוסק, 
(סנ"ה, ד' צ"ט.) וזכות הברית תעמוד לו כי יתן לו ה' לשון למודים ויהיו 
דברים נשמעין לקרב לב בני האדם לאביהם שבשמים. 


וזהו שאמרו חז"ל (תמיד, כ"ח:) אר"ש בר נחמני א"ר יונתן המוכיח 
את חברו לשם שמים זוכה לחלקו של מקום שנאמ' מוכיח אדם אחרי חן ימצא 
ממחליק לשון, ולא עוד, אלא שמושף עליו חוט של חסד עכ"ל הגמ" ונראה 
לבאר מבטאם ,,זוכה לחלקו של מקום'', עפ''י מאמרם (ברכות ה) כל מי שיש בידו 
יראת שמים דבריו נשמעין וידוע כי הדברים הנאמרים בצחות המליצה חודרים אל 
הלב לפעול על האדם להטותו לחפץ המוכיח; אבל מי שלא חננו ה' בלשון למדים 
לדבר צחות, דבריו לא יעשו רשם בלב השומע כמו שהתנצל משה  :‏ לא איש 
דברים אנכי (שמות, ד') ויש, שגם האיש הדואג על שבר בת עמו, ימנע מהוכיח 
את חברו, מיראתו פן לא יהיו דבריו נשמעים וישען על דבריהם (יבמות. ס"ה) 
כשם שמצוה לאמר דבר הנשמע כף מצוה שלא לאמר דבר שאינו נשמע, 
לכן אומר רשב"ג כי המוכיח את חברו לשם שמים זוכה לחלקת לשון צחה 
מאת המקום ודבריו יתרשמו בלב שומעיו שנאמר ,מוכיח אדם אחרי" -- 
ללכת אחרי---,חן ימצא"---דברי חן ונעם ימצא---,,ממחליק לשון" מהקב"ה 
שיחלק את לשנו לדבר צחות ונמרצות. 


ומה שאמרו: ולא עוד אכא, שמושף עליו חוט של חסד הוא פירוש 
אחר, כי לפי הפירוש הראשון חסר בכתוב המלה ,דברי" ולפי הפירוש של ,, ולא 
עוד" מוסבה המלה ,חן" על האדם המוכיח ור"ל, אף כי המוכיח יוכיח 
לאדם מומו, בכ"ז יתן ה' בלב שומעי דבריו ושמעו לקולו. | וזה שהבטיח ה' 
את אברהם אבינו בתתו אותו לאב המון גוים לפקוח עינים עורות, כי יפתח 
שפתיו לדבר דברי חן ונעם, ויערף כמטר לקחו ותזל כטל אמרתו למשךף לב 
רבים אחרי ה'. 
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(ה.) | והחוב הרביעי שהטיל ה' עלינו מילת הלב כר"כ: ,,ומלתם את ערלת 
לבבם", (דברים) וכן הוא אומר וידעת היום והשבות אל לבבף, (שם) היינו 
להתבונן בחכמת התורה ולהשכיל באמתו, לאהבה אותו בכל לב ונפש ולדבק 
בו ללכת בדרכיו לשמור מצוותיו וחקיו. | כי ערל לב מדעת ומרגש, הכסי5 
אשר עליו אמר שלמה לא יחפץ אויל בתבונה כי אם בהתגלות לבו (משלו, 
כ"ב), סופו כי גאות לבו תסיתנו לבלתי שמוע בקול הורים ומורים ונאץ מוסר 
אב ויקהת אם כי ערלה אזנו משמע ולסוף תכבד עליו מחלתו וחשף מאור 
עיניו, וחשך ישופנו לבלתי ראות גם המושכלות הראשנות, עפ"י הסדר שסדר 
הנביא ,,השמן לב העם הזה ואזניו הכבד ועיניו השע" (ישעי', ו'). | מתחלת 
מחלתו יתעצל מהבן, אחרי כן ימאן גם לשמוע ולסוף תחשכנה עיניו גם 
מראות. | אולם בשוב האדם מדרכיו יל ממדרגה למדרגה, מתחלה תפקחנה 
עיניו לראות את אשר לפניו, המושכלות הראשנות; אחרי כן יטה אזנו לשמע 
בלמודים ולסוף גם לבבו יבין. | וזשה"כ: פן יראה בעיניו---ואח"כ---ובאזניו 
ישמע---ולסוף--ולבבו יבין ורפא לו. 

וע"י זכות מילת הבשר יזכה, כי יקוים בו מקרא שכתוב: ומל ה' אלהיף 
את לבבף ואת לבב זרעך לאהבה את ה' אלהיף בכל לבבף ובכל נפשף למען 
חייף (דברים, ל') ועי"ז יזכה, כי תקוים בו ההבטחה שהבטיח ה' לאברהם 
אבינו: ,והקימות את בריתי ביני ובינך (ביני) ובין זרעף אחריך להיות לףּ 
לאלהים ולזרעךף אחריף" היינו כי יהי' ל לאלוה ולפטרין וידבק אותך אליו 
כד"כ: כי כאשר ידבק האזור אל מתני איש כן הדבקתי אלי את כל ישראל 
ואת כל בית יהודה, נאם ה/ להיות לי לעם ולשם ולתהלה ולתפארת. 
(ירמי', ג.) 
(ו.6) והנה החיובים שהטיל ה' על אברהם רמוזים היטיב בפפוקים האלה: 
יאמר אלהים אל אברהם ואתה את בריתו תשמור אתה וזרעך אחריך לדורותם, 
הכתוב כולל כל דברי הברית המוטלים על אברהם לעשותם. זאת בריתי 
אשר תשמרו ביני וביניכם ובין זרעף אחריף המל לכם כל זכר. בכתוב 
הזה לא נזכרה מילת ,,בשר". רק מילת ,זכר", ומרמז על מילת הלב דכתיב: 
(דברים, י) ומל ה' אלהיף את לבבף (שם, ל). | גם על מילת הפה, כי השרש 
זכר מורה גם על דבור בפה כמו ,לא אזכרנו" (ירמי', כ') ובפרט בבנין הפעיל 
מורה רק על הדבור בפה. | וע"י בברכות (ד' י"ב) מזכירין יציאת מצרים בלילות 
בתו"י שם. גם על זכירה בלב וגם על הקשבת האזן. כי היא סבת הזכירה הרי 
שכלל בפסוק הזה שלשת החיובים. ובכתוב השני מדבר על מילת בשר ערלה 


ל 


תע וד תה יש טר א ל 
בפרט. ,ונמלתם את בשר ערלתכם והיה לאות ברית ביני וביניכם"; מילת 
הלב, הפה והאזן היא הברית, ומילת הבשר הוא אות הברית. ובכתוב השלישי 
מדבר על החוב המוטל על האב והאדון למול כל זכר: ובן שמנת ימים ימול 
לכם כל זכר לדורותיכם יליד בית ומקנת כסף מכל בן נכר אשר לא מזרעף 
הוא" והנה נם בפפוק הזה כמו בפפוק הראשון מרמז על מילת הלב. הפה 
והאזן וכי תשאל איך מוהלין הלב, הפה והאזן של ילד בן שמנת ימים% כבר 
שאלו בזאת במדרש (ועין 5קמן). ובכתוב הרביעי מצוה על מילת הבשר 
של הנולדים בביתו. | .המול ימול יליד ביתךּ ומקנת כספך והיתה בריתי 
בבשרכם לברית עולם." 

ובזה יש גם לבאר הכתוב הבא אחריו: וערל זכר אשר לא ימול בשר 
ערלתו וכו' אשר לכאורה המלה ,זכר" מיותרת או המלה ,,ערל" מיותרת ומה 
הי' המקרא חסר, אם הי' כתוב ,,וערל אשר לא ימול", או ,וזכר אשר לא ימול"? 
ולפי דברינו י"ל, כי מרמז גם בענש כמו בהאזהרה גם מילת הלב, הפה והאזן 
המרומז במלת ,זכר" ושיעור הכתוב כף: וערל אשר לא ימול, וזכר אשר לא 
ימול. והמלות .את בשר ערלתו" מוסבות על הפועל יי כי הוא עקר 
הנושא של הנשוא ,,ונכרתה הנפש ההיא מעמיה" והנה בפרשה הזאת נזכרת 
מלת ,ברית" עשר פעמים, ארבע בריתות לארבעת החיובים מה' ית"ש 
לאברהם, וחמש בריתות מול החיובים אשר עלינו לקימם עפ"י תנאי הברית. 
א) להיות לו לעם לשמור בריתו הוא ברית התורה בכלל. ב) להמול כל זכר 
ר"ל לפקוח עיני שכלו להסיר העורון או העור המכסה את העינים, לפקח אזניו, 
לפתח פיו ולהסיר ערלת הלב. ג) למול בשר הערלה. ד) להמול כל זכר 
בילידי בית ומקנת כסף. ר"ל ללמד נם לבני ביתו אשר לו מזרעו המה דעה 
לפתח כשרונותיהם לדעת את הצריף לדעת בקיום המצוות שהמה מחויבים 
בהן. | ה) למול בשר ערלת כל ילידי הבית וקנוי הכסף, ואז מבטיח ה' ,.והיתה 
,ברית בבשרכם לברית עולם", כי רק ע"י הלמוד לבנינו ולבני ביתנו נוכל 
להיות בטוחים, כי לא ימושו דברי הברית, הזאת מפינו ומפי זרענו עד עולם 
והפעם העשירית מזכיר מלת ,,ברית" בענשו להמפיר את דברי הברית. 
(ז,) | ובפרשה השניה מזכיר שלש פעמים מלת ברית. בפרשה הזאת מדבר 
ע"ד יצחק, והקב"ה מודיע לאברהם כי שלש ההבטחת שהבטיח לו ולזרעו יקים 
רק את בנו את יצחק, היינו כי יהיה לו לאלוה ולפטרון , ויתן ?ו את ארץ 
כנען לאחוזה, וגם הוא יהי' לאב ולפטרון לכל בני האדם כאביו אכרהם, 
כמד"כ: ,והקימותי את בריתי אותו לברית עולם ולזרעו אחריו, ואת ברית 
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אקים את יצחק", אבל לא את ישמאעל, יען כי לא תשלים תנאי הברית ולא מל ערלת 
לבבו ולא ערלת אזניו ולא ערלת שפתיו, אבל ההבטחה הרביעית להרבות זרעו 
תנתן גם לישמעאל זשה"כ: ולישמעאל שמעתיך הנה ברכתי אותו והפריתי 
אותו והרביתי אותו במאד מארד שנים עשר נשיאים יוליד ונתתיו לנוי נדול. 


בן שמנת ימים ימול 


(שם חכם) אומר ובן שמנת ימים ימול לכם כל זכר לדורותיכם. מאין 
מקרא ימול? אם ימול מן] האזן] אינו שומע, מן] הפה אינו 
מדבר, מן הלב, אינו חושב, מהיכן ימול ויהא יכל לחשוב זו ערלת הגוף, (ב"ר 
פמ"ו). | דברי החכם הזה קשים להולמים איך יעלה על הרעת למול מן הלב, 
אבר שהנשמה תלויה בו ? והנה כבר אמרנו לעיל כי התורה מרמזת בכתוב 
הזה להכשיר את הילד להתפתח בעיניו, המה המושכלות הראשנות; באזניו, 
להקשיב לתורת אבות ומורים; בפיו, ללמוד וללמד; ובלבו, להבין ולהשכיל 
והדורש שואל במה מתחילין להכשיר את הילד הרף בן שמנת ימים? הנוכל 
להתחיל במילת האזן לדבר על לבו להטות אזנו לשמע והוא עדיין איננו שומע? 
היש להכשיר את שפתיו והוא עדיין איננו יכל לדבר, ומכש"כ שאי אפשר עתה 
להכשיר את לבו לחשוב, והוא עדיין איננו יכל לחשב, מהיכן ימול ויהיו יכל 
לשמע, לדבר ולחשב ? -- ימול ערלת הגוף. | ראשית כל, עלינו להסיר הקוצים 
הגדלים על תלמי לב הילד מצד לדתו, היא ערלת הנוף שנולדה אתו מצד 
הוריו כד"כ: הן בעון חוללתי ובחטא, יחמתני אמי. | (ת"ה, נ"א) ע"י (במ"ד 
פ' תזריע) וזהו הצעד הראשון בחנוך הילד ואחרי כן תינק שיכל לדבר חייב 
אדם ללמדו תורה מאי תורה?+ תורה צוה לנו משה מורשה קהלת יעקב 
(סכה, מ"ב) מספהים לו מעשי ה' ונפלאותיו אשר עשה אתנו, מחנכים להקשיב 
למורשת אבות, תוה"ק; אח"כ מחנכים אותו לפתח שפתיו, בן חמש למקרא, 
בן עשר למשנה, עד אשר יתפתחו כחותיו ויגדל והי' לאיש ,בן שלש עשרה 
שנה למצוות" לעשות ולקיים; וכאשר יהי" ב]ן חמש עשרה שנה ויתחזק כת' 
שכלו להבין ולהשכיל אז מכניסין אותו לגמרא להבין דבר מתוךף דבר לדעת 
הדברים בטעמם ולברר הענינים בכח הגיוני, ואחרי אשר יתבשל כח נופו 
יכניסהו לחפה להיות קדוש לה' כמש"א ז"ל: כל מקום שאתה מוצא גדר 
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של ערוה אתה מוצא קדושה. (ויק"ר פ' קדושים) וללמוד תורה בטהרת 
המחשכה ובקדושת הנוף ואחרי כן ..בן עשרים לרדף", כל אחד רודף אחרי 
מטרתו אשר שם לו בחיים: זה מקדיש ימי נעוריו לתורה ללמוד וללמד; וזה 
ישים עול דרף ארץ עליו להתעסק בישובו של עולם. 
להסביר נם דבריהם (נדה, ל"א) מפני אמרה 
- ובדברינו יש תורה מילה לשמונה% כדי שלא יהיו כלם 
שמחים ואביו ואמו עצבים. והדברים בפשוטם נראים כזרים. ונראה 
ששאלתם היא מדוע הקדימה התורה במצות מילה ולא אחרה עד אשר יבוא 
הבן לכלל מצוות, ויבא בבריתו של א"א בחפצו ורצונו הטוב ?% ותשובתם 
שלא יהיו אביו ואמו עצבים, כי יכבד עליהם החינוף ללמדו תורה ומוסר כ"ז 
שיהא ערל בשר; אמנם אם היו מכניסים אותו בבריתו של אברהם אבינו 
בהיותו איש, והי' מקבל עליו עול תורה ומצוות בדעת שלמה ונפש חפצה 
היו אז הכל שמחים, שמחים בחבר חדש שבא בחברתם, חבר היודע כבד עולה 
של תורה וחפץ בה,: תחת אשר בהכנסו עתה בחברתם אינם יודעים אם לשמוח 
או לדאג כי מי יודע מה יהי סופו של החבר החדש הבא בקרבם ? אם לא 
ישיא עליהם חרפה בררכיו ובעלילותיו; אבל אם היו הוריו צריכים להמתין 
בבריתו של א"א עד היותו לאיש, מה רב הי' עצבונם ומה נדול הי' צערם ? 
כי חטא אבותיו הי' מלפפו, ועכשו יוכלו האבות לשמוח כי המילה תגן על 
הילד להכשירו לקחת מוסר השכל להכנס לתורה, לחפה ולמעשים טובים. 
שקבלו ישראל עליהם את המצוה הזאת בשמחה 
ג) וזהו הטעם ונרסינן (שבת, ק"ל) תניא רשב"ג אומר כל מצוה 
שקבלו עליהם ישראל בשמחה כגון מילה דכתיב שש אנכי על אמרתך כמוצא 
שלל רב עדיין עושין אותה בשמחה וכל מצוה שקבלו עליהם בקטטה, כגון 
עריות דכתיב: וישמע משה את העם בוכה למשפחותיו על עסקי משפחותיו 
שנאסרו להם עריות, עדיין עושין אותה בקטטה דליכא כתבה דלא רמו 
בה תגרה. 
כן הוא ישראל קבלו עליהם את המצוה בשמחה, כי זאת המצוה הקלה 
מעליהם כובד חינוף בניהם, זאת המצוה החלישה כח התאוה, היא, המצוה 
הזאת, סימה אותנו בין האמות להיות עם מצוין בין העמים, ואפ"י בשעה 
שיזנח טוב ויסור מדרךף הישרה, זאת אות הברית, אשר בבשרו תזכירהו כי 
יהודי נולד ויהודי הנהו ויתעורר לשוב לעמו ודתו וכן אמרו ז"ל (עירובין 
י"ט) ההוא דמחייבי דינא דגיהנם חדא שעתא ואתא אברהם ומקבל להו ומסיק 
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להו לבר מישראל הבא על כנענית ומושך בערלתו דלא מבשקר להו. ‏ ורצונם 
לאמר: כ"ז שלא נגעה ביהודי מכת ההתבוללות, כ"ז, שלא כפר האיש בבריתו 
של אברהם אבינו והוא אוהב עמו -- ומכיר את עצמו לחבר לעם מסוים 
ומצוין מיתר העמים, עוד לא אבד אותו האיש ממנו, אף כי מחויב דינא 
דגיהנם חדא שעתא. וזהי כונתם (מנחות. מ"ג) ובשעה שנכנס דוד למרחץ וראה 
עצמו עומד ערום, אמר אוי לי שאעמוד ערום בלא מצוות, כיון שראה למילה 
שבבשרו נתישבה דעתו, לאחר שיצא אמר עלי' שירה: ,למנצח על השמינית " 
בדבריהם צירו חכמינו ציור שלם: דוד נכנס לבית המרחץ להתעדן כמו 
שאמרו (ע"ז, ג') ,,עשיתם מרחצאות להתעדן את עצמכם בהם", והתפשט 
מבגדי חמדתו, מהמדות הנעלות אשר הי' מתלבש בהן; הענג והשעשועים 
השכיחוהו חובתו לעמו ולדתו ומצא את עצמו ערום בלא מצוות, בלא מעשים 
טובים ובשומו על לב קרא מנהמת לב  :‏ ,אויה לי ! ערום אנכי בלא מצוות" 
אבל אחרי התבונן כי עודנו מקושר ומדובק בעמו ע"י חותם בשר קדש, וחבל 
הכסף עור לא נתק נתישבה דעתו וימהר לצאת מבית תענוגיו, וישב לעשות 
חובתו וילבש מדיו בגדי קדש וישר שיר תהלה לה' למנצח על השמינית על 
המילה שנתנה בשמיני. וזהו שאמרו שישראל קבלו עליהם בשמחה דכתיב 
שש אנכי על אמרתף כמוצא שלל רב. ובאמת אצל שלל לא נזכר בכה"ק 
הפעל ,,מצא" כי אין מוצאים שלל; שלל לוקחים במלחמה או מחלקים בין 
אנשי המלחמה, ואת אשר מוצאים לא נקרא שלל. ורק פעם אחת יש במקרא 
הלא ימצאו יחלקו שלל (שופטים, ה). והנה בלכת איש למלחמה לקראת 
האויב והאויב ימהר לברוח אל נפשו משדה המלחמה והוא ימצא שלל רב 
שהשליך האויב בחפזו, על מקרה כזה נוכל לאמר כי ,,מצא שלל". ‏ וכן אומרות 
חכמות שרותי' של אם פיסרא: אל תעצבי, כי בנך לא ראה חרב כי ברחו 
העברים מן המערכה ועזבו שלל רב ובנף עם אנשי מלחמתו יחלקו עתה את 
השלל ולכן אחר לבוא. | האבות שמחים ע5 מצות מילה בשמנה, כי מעתה 
לא יצטרכו עוד לעבוד עבודה קשה במלחמה בחנכם בניהם כי כבר הופרו 
המפריעים, הטבע הרע אשר היה תקוע בלב בניהם. (ומדוע קבלו עליהם 
עריות בקטטה % ע"י לקמן במאמר ,כמעשי ארץ מצרים") גם לבנים תקל % 
העבודה במלחמתם את יצרם הרע מנעוריהם כי התקדשו מטל ילדותם. + 
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אברהם נמלך בשלשת אוהביו 


מאמר תמוה (ב"ר, פמ"ב) בשעה שאמר 
ובדברינו יתבאר הקב"ה - הלךף ונמלךףּ בנ' אוהביו, 
ענר אשכל וממרא. ענר אמר לו כבר בן מאה אתה ואתה הולף ומצער את 
עצמך ? אשכל אמר לו מה אתה הולך ומסיים עצמך בין שונאי ?% אמר 
לו ממרא: אלהיף שעמד לךף בכבשן האש ברעבון ובמלכים, והדבר הזה שאמר 
לף אי אתה שומע לו ? ! 

המאמר הזה תמוה מה ראו חכמינו לעשות את אבינו אברהם כמבקש 
עצה הישמע לקול ה' אם יחדל?% ומדוע לא מצאָנו את אברהם שואל עצה 
בעקדתו את יצחק ? 

והנה בטעם מצות מילה יש לאמך כי בעקרה באה 0 כח התאוה 
והיצר הבאה לאדם מצד לדתו, כמש"א (ויק"ר פי"ד) ר' אחא אומר, אפי' 
אם יהיה חסיד שבחפידים אי אפשר שלא יהי' לו צד אחד מעון. עוד יש 
לאמר, כי בעקרה באה לפיים ולציין אותנו בין האמות להתרחק מהם בתור 
עם מיוחד בתכונתו ובסמניו החיצונים. וזה שצירו לנו חכמינו ז"ל5 באמרם 
שנמלף עם ג' אוהביו, כי ג' מיני אהבה לאדם, א) אהבת עצמו, האנכית, ב) 
אהבת חברים, ג) אהבת ה', או אהבת הדת.: האנכית קראו חכמינו בשם ,,ענר 
אותיות נער, כי האהבה הזאת נולדה עם האדם והשפעתה על האדם חזקה 
מאד בימי נעוריו, ובאהבתו לנפשו איננו חפץ כי אם לאכל ולשתות ולראות 
טוב בחיים כמו שמלחש לו היצר: שמח בחור בילדותף וייטיבף לבךף בימי 
בחורותי (קהלת). את ,ענר" סמל הנערות שאל אברהם אם ימול א"ע ? 
והוא משיבו: ,זקן אתה בן מאה שנה, כח תאותך נחלש, כח הסבל כשל, 
ואתה הולף לצער את עצמך אל חנם ! לא לף המצוה הזאת, ישתדלו אחרים 
צעירים ממךף למעט תאותם ע"י צער הגוף, עליך לשמור נפשף. בטענות 
באלה בוא יבוא הנער היצר אל הזקן להטותו מן הדרך: רב ל<ך לצער א"ע 
ביניעת המח וביגיעת הגוף, זקן אתה ועת לף לנוח." 

| . שמו לציור אהבת חברים איש האומר ,,שהכל בו" (סוטה, מ"ח) 
אשכ אברהם נמלף עם השב5 האנושי, והוא לוחש לו באזנו: .אל 
תלף אברהם לסיים את עצמך בין האומות, כי תעזב מכל בני האדם והיית 
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בודר, ואתה הרי עליף להיות לאב ולמורה להמון גוים, ומי ישמע אליך אם 
תתרחק מהם להסתיים ביניהם ? התקרב להם להתנהג כמותם, והיית כאחד 
מהם, וקרבו אליף והקשיבו לכל דבריך." ובמדרש (פמ"ו) עד שלא מלתי-- 
אמר אברהם לפני הקב"ה -- היו באים ומזדוגים לי, תאמר משאמול הם 
באים ומזדווגים לי ? 

שמו החכמים לסמל אהבת ה' ודתו, כי מרא בארמית ,אדון" או 
ממרא רם כד"כ: כעת במרום תמריא (איוב, מ"ב) ואברהם אחרי אשר 
המליךף עליו את ה' ויתרומם למעלה שמע קול מדבר אליו: ידע תדע אברהם כי 
באמת חפץ ה' לסיים אותךף בעולם ולהבדילף מכל אמה ולשון בסמנים חיצונים 
כד"כ: ,,וישכן ישראל בטח, בדד", אם ישב ישראל בדד ולא יתערב בגוים 
ישכן בטח. למודיף להם דוקא בהיותךף נבדל מהם ומצוין בעולם; באור 
כשדים למדת דעת העם כי מגן ה' לכל החופים בו, דרוקא בפורך מדרכיהם 
ע"י הצילו אותף מכבשן האש; ברעבון הראה ה', כי לא ירעיב ה' נפש צריק, 
ובמלכים הראה כי לא יעזב את חסידיו. אין חפץ לה' שעוברים ושבים 
יזדווגו לךף, כי אם שילמדו ממךף לדעת את ה' וליראה אותו וזאת תשיג 
דוקא בהצטינך ביניהם. וזה שהשיב הקב"ה לאברהם (שם): ,עד שלא 
מלת היו בני אדם באים אצלף, עכשיו אני בכבודי בא ונגלה עליך"; ולא 
ע"י קרבתף להם תלמדם דבר ה' כ"א ע"י שיתגלה עליךף כבוד ה' והשנחתו. 
הלקח הנעלה הזה דרוש לנו ללמד לרבים מבני עמנו האומרים, כי אחרי 
אשר עלינו החובה להפיץ דעת אלקים בארץ, עלינו להתדמות להם בנימוסיהם 
להתקרב אליהם. לא כן הדבר; עלינו להצטיין ביניהם בדרכנו ובנימוסינו עפ"י 
דרכי התורה בתור עם אחד, וכל העמים יבואו וילמדו ממנו, כי ישמעו כי 
ה' אתנו. 
ב) אולם אף, כי תשובת ממרא מספקת ג"כ להשיב לענר על שאלתו, כי 
בלא עבודה וצער הגוף, אין להשיג מאומה, ולפום צערא אנרא, ורק ע"י 
הצער שהצטער אברהם באור כשדים ברעבון ובמלכים, זכה לכל הנדולה 
והי' לברכה אבל קשה מדוע נצטוה א"א להמול בהיותו בן צ"ט שנה, אחרי 
אשר עקר המצוה להשלים חפרון הלדה, מדוע זה לא צוהו ה' למול מיד שהכיר 
את בוראו ?+ השאלה הזאת שאלו חכמינו במדרש (ב"ר, פ"א). . 

- בן ארבעים ושמנה שנים כשהכיר את בוראו? 

וימו אברהם והשיבו אלא שלא לנעול דלת בפני הגרים. 

ורצונם בזה; אברהם הולף ומכניס גרים תחת כנפי השכינה מדבר על לבם 
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כי אין חפץ ה' רק בצדקה ובמשפט, כי טוב ה' לכל ומיטיב לכל נברא ואם 
הי' אברהם מל א"ע בהיותו בן מ"ח שנה, והי' מצוה נגם להם להמול בשר 
ערלתם, היו מונעים א"ע מלהכנס תחת כנפי השכינה בטענת היצר מה לנו 
להצטער ? אבל עכשו בראותם, כי רוב ימיו של אברהם עברו עליו ולא הי' 
נמול, ובכ"ז הי' כחו יפה, ויתהלף לפני ה' להקריא שמו לכל באי עולם. 
ולהאיר אותם באור האמת והצרק, ידעו, כי אם אמנם גדולה מצות מילה, 
שלא נקרא אברהם ..תמים עד שנימול", אבל הלא כבר הי' אברהם עומד על 
מדרנה נבוהה מאד גם לפני המולו והמצוה הזאת היא רק מסוד ה' ליראיו 
ובריתו להודיעם <דורותיו. | וכל הכופר בע"ז ומקיים מצות ה' 
על בני האדם היינו שבע מצוות בני נח הרי הוא כאילו מודה בכל התורה 
כלה, ויש לו חלק לעה"ב אעפ"י של מל א"ע. ועוד יש לאמר בכונתם כי 
אנברהם בהכירו את בוראו עוד לא היה כחו גדול כל כף, כי יתגלה עליו 
כבוד ה' עד, כי ילכו גוים לאורו, והיה צריף, כי יזדוונו אליו בני אדם, כדי 
שיוכל לניירם וזהו אמרם: ,כדי שלא לנעול דלת בפני גרים". כי אחרי 
אשר ימול א"ע ויסתיים ביניהם, לא יזדוונו אצלו. ובמדרש (שם) אמר ר' 
לוי למטרנותא שאמר המלך עברי לפני, ועברה לפניו ונתכרכמו פניה; אמרה, 
תאמר שנמצא בי פסלת ? אמר לה המלך אין לך פסלת, אלא צפרן של 
אצבע קטנה שלך גדולה קימעא, העבירי אותו ובטל המום; כךף אמר הקב"ה 
לאברהם אבינו: , העבר הערלה, ובטל אותה, התהלף לפני והיה תמים ואתנה 
בריתי ביני וביניף," ויש להבין כונתם במשלם שהמלך אמר למטרנותא 
,עברי לפני". | והנראה בזה: המלך, שאהובתו כלה יפה, אין מום בה, הולךף 
עמה חבוק זרוע, כד"כ: ,,מי זאת עולה מן המדבר מתרפקת על דודה": אבל 
בשעה שהמלך אומר למטרנותא ,לכי לפני".אות היא כי מצא בה מגרעת. ובכל 
אהבתו אותה איננו מוצא אותה ראויה להתרפק עליו. כן אברהם לפני המולו 
לא היה יכל לבא למדרגה התדבקות גמורה והקב"ה אמר לו: , התהלף לפני, 
חקור, דרוש, התבונן בדרכי ה' ולמד לתועים בינה, האר הדרךף לפני 
אבל להיות תמים עמדי אי אפשר לך, עד אשר תפיר את צפרן האצבע הגדולה 
קימעא, עד אשר תבטל הערלה והיית תמים, ואז אתנה בריתי מיני ובינך." 
(ע"י במאמר תמים תהי') ואף כי לגבי נח דכתיב בו את אלהים התהלך נח, 
הי' כחו של אברהם יפה כמו שאמרו ז"ל (ב"ר פ"ל) את האלהים התהלך נח; 
משל לשר שיש לו שני בנים אחד גדול ואחד קטן; אמר לקטן: ,.הלךף עמי"; 
ואמר לגדול: ,,בוא והל לפני" עכ"ל המדרש כי נח שהי' כח תבונתו רע ולא 
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הי' לעמוד על אמתיות עקרי האמונה, היה צריך להתחזק במסרת אבותיו 
כפי שקבל מחנך ומאביו מתושלח; ולוא נתנו אלהים להתהלך לפניו, הי' תועה 
מן הדרף ויפל ברשת הכפירה או הבלי אלילים, והי' צריף כי ה' יאחז בו 
לבל יסור ולבל יט הצרה. וכחו של אברהם הי' יפה וה' נתן אותו להתהלף 
לפניו לשוטט בשכלו ולחקר בחכמה, והוא כביכל עומד אחריו ושומר צעדיו 
לפל יכשל בלכתו כרועה השומר צאן מרעיתו לבל ישגו. | אבל אם כי לגבי 
נח היתה מדרגתו של אברהם גבוהה, אבל עוד יש מדרנה גבוהה ממנו בשעה 
שהאדם דבק בה, אף הפסלת, או המום של צפורן האצבע הגדולה קימעא 
מעכב, הערלה ירושת אבותיף מעכבת, בטל אותה הערלה, אז תהי תמים עמי, 
דבק בי, ואתנה בריתי ביני ובינף. 


(א.) והקשו במדרש (שם): ,וימול בן חמש ושמונים שנה בשעה שנדבר 

עמו הברית בין הבתרים ? כי אז כבר הכירו העמים לדעת כי יוכל 
האדם להתרומם על רום המעלות גם אם לא יהי' נמול; ואז כבר נגלה כבוד 
ה' על אברהם וכלם היו באו אצלו ? ומשני: ,,אלא כדי שיצא יצחק בקדושה." 
אברהם מצר עצמו כבר השתלם ולא הי' צריךף להמול כדי להחליש תאותו. 
אברהם כבר הי' מפוים ומצוין בין האומות וירוממוהו לנשיא ולמלך עליהם. 
אבל ירושת אבות חזקה ותוכל לעבור מדור לדור מספר דורות רבים כמו 
שאמר ז"ל: ,האב זוכה לבנו בנוי ובכח בעשר ובחכמה ובשנים ובמספר 
לדורות לפניו" (עדיות, פ"ב) ובארנו, כי ר"ל האב הראשון יוכל לזכות לבניו 
לפניו במספר דורות ידועים מעלותיו וחסרנותיו (עי"ש) ולכן אף כי אברהם 
הזכה מעון אבותיו, אבל עוד לא הי' גופו תמים, עוד היה לו קרבת בשר עם 
תרח אביו, ואותה הקרבה היתה יכלה להשפיע לרעה על יצחק, לכן צוהו ה' 
להמול בשר ערלתו לתקן גם גופו ולקעקע כל שרש מחטא אבותיו הראשונים, 
וא"כ מילת אברהם היתה הצעד הראשון בחינוכו של יצחק. ולוא ידעו, לוא 
הבינו האבות בזמננו, הרואים אי-החינוך של בניהם, כי חנוכם של הבנים מתחיל 
ממילת לב האבות, ממילת אזנם וממילת פיהם, כי אז גם בניהם אחריהם 
שהיו נולדים בקדושה, היו נולדים מולי---?ב ומולי---אזן ולא היו עצבים בחנוף 


בניהם, כי שורק נטוע מזרע אמת יעשה פרי הלולים. 
. 


(ה) וכיון שהמילה היא ראשית החנוך, ובלעדי המילה היו נשארים בלתי 
/ 

מתוקנים, ערלי בשר וערלי לב, והי' יצרו של אדם מתגבר עליו ולא 

הי' יבל לו, ע"כ אומר הכתוב (שמות, ?"ד) ,,כי על פי הדברים האלה כרת 
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ה' אתך ברית ואת, ישראל ור"ל למען אשר תוכל לקיים הדברים האלה 
כרת ה' אתךף ברית, זו ברית המילה, ולכן שקולה מילה כנגד כל המצות. 
ואפי' שבת החמורה היא דוחה; שבת השקולה ג"כ כנגד כל המצוות כמש"א 
(ש"ר, פכ"ה) אר"א בר אבינא מצינו בתורה, בנביאים ובכתובים ששקולה 
שבת כנגד כל המצוות; שבת, המתנה הטובה, שנתן ה' לעמו לדעת, כי ששת 
ימים עשה ה' את השמים וארץ לדעת ,כי עבד. היית בארץ מצרים ויפרף 
ה' אלהיף משם" ולרעת ,,כי אני ה' מקרשם" המילה דוחה אותה. כי באין 
מילה ישאר ערל לב ולא יבין הלמוד האמתי, כי ששת ימים עשה ה' את 
השמים ואת הארץ; ישאר ערל אזן ולא יטה אזן לשמוע את אשר יסופר לו 
פּעל ה' אתם בימי קדם; ישאר ערל-פה ולא יתקדש בקדושת התורה ללמוד 
וללמד. והיה ערל בשר ולא יתקדש בקדושת הגוף. והנה הזנות מטמטמת את 
הלב ומביאה חלאים רעים ונאמנים כד"כ נגע וקלון ימצא (משלי, ו') וכבר 
אמרנו לעיל כי אחר מטעמי מצות מילה להחליש כח התאוה ולהגביר עליו 
כח השכל, וכן כתב -הרמב"ם במורה הח"ג בטעמי המצוות וזהו שרמזו, ע"ד 
כונה שניה ,,גדולה מילה שדוחה את הננעים.* ההלכה הידועה שאפי' במקום 
בהרת, שאפור לקוץ, ימול, לקחו חכמינו להבליט ענין נדול שנתאמת גם בדורות 
האחרנים. חכמי הרופאים מעידים, כי מחלת מצרים או מחלת הזנות איננה 
מצויה אצל היהודים, יען כי נמולים המה וזהו אמרם: ,גדולה מילה, שדוחה 
את הנגעים." 


והנה הכנעת החמר תחת הרוח, כפיפת התאוה החמרית תחת השכל 
הישר והרגש הטהור, היא אחת מהתכליות, אשר בשבילן נברא האדם כמש"א: 
כי זה כל האדם, וכל העולם כלו לא נברא אלא בשביל זה (שבת, ל') והמצוה 
הזאת הגורמת שלטון הרוח והכנעת החמר, נורמת כי יתקיים רצונו ית"ש 
בבריאת עולמו. וזהו אמרם: גדולה מילה שאלמלו מצות מילה לא ברא 
הקב"ה עולמו שנאמר אם לא בריתי חקות שמים וארץ לא שמתי. 


(ב) ויתבאר בדברינו מאמרם (ילקוט ירמי' רמז שכ"א) אתה מוצא שבת 
ומילה מדיינים זה עם זה; השבת אומר אני גדולה ממף שבי שבת ה' ממלאכת 
עולמו שנאמר וישבת ביום השביעי. אמרה המילה: אני גדולה ממף שאלמלא 
אני לא נברא העולם שנאמר אם לא בריתי וכו'. | א"ר יודא בר' שלום משל 
לשתי מטרונות שהיו מהלכות ולא הי' אדם יודע ליתן לב להפריש איזו נדולה 
מחברתה, כיון שהעביר אחת מלפני חברתה, ידעו הכל שאותה שעברה מלפני 
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חברתה, היא הקטנה. כף ממה שאינו יודעים שהמילה דוחה את השבת. אנו 
יודעים שהמילה גדולה מן השבת. 

המילה והשבת שתיהן ,,.אות ברית" במילה כתיב: ,,והי' לאות ברית ביני 
וביניכם" (בראשית, י"ז) בשבת כתוב (שמות) ,ביני ובין ישראל אות היא 
לעולם." השבת היא המתנה הטובה שבבית גנזיו ואותה נתן לישראל לאות 
על תנאי הברית שהתחיב ה' ית"ש כביכל לישראל עמו, לעשותו לחטיבה אחת 
כד"כ וה' האמירך היום. ‏ (עי' ביאורנו למפ' ברכות) והמילה היא אות הברית 
על תנאי הברית שהתחיבו בני ישראל לו ית"ש כד"כ את ה' האמרת היום. 
(דברים, כ"ז) ומתחלה עלינו לקיים קבלת דברי הברית המוטלים עלינו, ואח"כ 
יקים ה' את דברו הטוב אשר דבר לנו. | וכן כתוב בברית ה' עם ישראל בחורב 
מתחלה ,את ה' האמרת היום", קבלת עליך החיובים אשר עליך לקיים ואח"כ 
וה,,' האמירךף היום" וע"י בביאור הכתובים בביאורנו לפרשת תבא. 

יב 
סוד ה? ליראיו 

ד'*א (ת"ה כ"ה) סוד ה' ליראיו; מתחלה סוד ה' ליראיו ואח"כ לישרים, 
כדכתיב ואת ישרים פודו; (משלי, ג') ואח"כ לנביאים כדכתיב: כי אם נלה 
סודו לעבדיו הנביאים. (עמוס, ג') אברהם נקרא , ירא" כדכתיב: (בראשית. 
כ"ב) ידעתי כי ירא אלהים אתה. אברהם זה ישר מן הישרים דכתיב: (שיר, 
א') מישרים אהבוך. אברהם זה נביא הוא כדכתיב (בראשית, כ') כי נביא 
הוא. | (פמ"ט, ב"ר) 

התואר ,ירא" נופל .על הסר מרע כמו שאטחו ןוו ) 
אם באת לבעוט דע שאין ירא בועט."התאר , ישר" נופל על העושה טוב. 
ונקרא ,,אוהב" כשא"מ (שם) ,,אם באת לשנא דע שאין אוהב שונא." בשני 
התארים הי' אברהם נקרא: ירא וישר, או ירא ואוהב כד"כ (תהלים, ק"ה) זרע 
אברהם אוהבי. ומתחלה הגיע למדרגת ירא, ואח"כ למדרגת ישר. והמעלה היותר 
גדולה שהגיע אליה היא רוח הקדש. ואברהם הי' הולךף ממדרגה למדרגה 
מתחלה השתלם במרדרגת ,סור מרע" והי' נקרא , ירא" כי מתחלה הכיר אברהם 
את בורא מצר שכלו לפי שהי' אברהם אומר: תאמר שהעולם בלי מנהינ ? 
הציץ עליו הקב"ה ואמר לו: ,אני הוא בעל הבירה" (ב"ר, פמ"נ) וע"י 
התבוננות השכל נולדה בקרבו רגש היראה כצ+"כ: . ,ייראו מה' כל הארץ, 
ממנו ינורו כל יושבי תבל, כי הוא אמר ויהי הוא צוה ויעמד". וזהו אמרו 
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,סוד ה' ליראיו" כי הציץ עליו והאיר עיניו, אבל עדיין לא כרת אתו ברית. 
כי אם הודיעו כי יכרת אתו ברית וזהו .ובריתו להודיעם" כר"כ ויאמר ה' 
אל אברם ויאמר לו לזרעף אתן את הארץ הזאת וכו' (בראשית, יב") | אחרי 
כן השתלם בעשות טוב, אחרי אשר הצילן ה' מיד פרעה ומיד המלכים ויתברר 
לו, כי צדיק ה' וישר יחזו פנימו השתדל גם הוא לעשות צדקות ומישרים 
וישתלם במדרנה גבוהה מאד, עד אשר אמר ,אם מחוט ועד שרוך נעל וכו" 
כי במדה שהתברר לו צדקתו וישרו של הקדב"ה, בה במדה התאמץ להדמות 
אליו כביכל. וזה שאמר הכתוב: והאמין בה' ויחשבה לו צדקה (בראשית, 
ט"ו) ודברי הכתוב אינם מבוארים: מי חשב ל%מי% רש"י ז"ל מפרש: 
הקב"ה חשב לאברם לזכות ולצדקה על האמונה שהאמין בו עכ"ל רש"י, 
וכבר הקשה הרמב"ן ז"ל על פירש"י: מה הזכות הזאת? למה לא יאמין באלהי 
אמן והוא הנביא בעצמו % כ" 

ונראה לפרש, כי פירושו של ,,והאמין" ר"ל נתאמת לו בבירור, כי כל אשר 
עשה אתו ואת אשר הבטיח לעשות לו, צרקה היא מאתו ית"ש לו. | ומיד 
נתגלה לו סוד ה' לישרים כד"כ ,ואת ישרים פודו" (משלי, ג') כי כרת ה' 
אתו ברית כד"כ: ביום ההוא כרת ה' את אברם ברית. (בראשית, ט"ו) 
ואין לשאול הלא זה כבר נתברר לאברם, כי יחלץ עני בעניו על ידי הצלתו 
מכבשן האש -- כי אז נודע לו רק, כי יציל ה' נפשות חסדיו שמפרו נפשם 
להודיע שמו ית' בעולם, אבל טרם ידע כי מציל ה' עשוק מיד עושקהו כח, 
ורק עתה נתאמת לו כי צדק ה' צרקות אהב להושיע לבני עני מצר היותו 
אוהב צדקה. 

אבל הכרת ה' מצד נבואה, היא המדרגה העליונה ועלי' בקש דוד: 
לחזות בנעם ה' ולבקר בהיכלו (תהלים, כ"ז) אשבעה בהקיץ תמונתךף (ת"ה, 
י"ז) ולמדרנה הזאת בא אברהם אחרי אשר נמול כמו שכתוב: התהלך לפני 
והיה תמים" ותכיר את ה' לא רק עפ"י פעולות הטבע, וגם לא רק ע"י התבוננות 
בהנהנתו הנגלות, כ"א עפ"י דרכי הנבואה. שהיא ידועה גמורה וחלוטה 
שאין אחרי' כלום. כי המכיר את ה' עפ"י התבוננות בטבע ובהנהגה אין 
הכרתו שלמה, ותמיד ימצא האדם מקום לשאול ולתמוה, אבל אחרי אשר 
נפקחו עיני האדם לחזות מחזה שדי, יקרא כאיוב: (איוב, מ"ב) ,,לשמע אזן 
שמעתיף" ולכן שאלתי מה ששאלתי ,ועתה עיני ראתך" ונתבררה האמת, כי 
כל שאלותי מהכל יחד; וכן אומר אסף: ואחקרה לדעת זאת, עמל הוא בעיני, 
עד אבוא אל מקדשי-אל (אז) אבינה לאחריתם. (ת"ה, ע"ג) וע"ש אותה 
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ההשגה נקרא ,,נביא" ויגל ה' סודו לעבדו ויאמר לו : ואתנה בריתי ביני ובינך. 
(בראשית, י"ז) 

ומה שנאמר ,כי עתה ידעתי כי ירא אלהים אתה" ומשמע, כי רק אחרי 
העקדה בא אברהם למדרגת ירא אלהים. אין הכונה, רק כי בעקדה התבלטה 
יראתו את ה' שבטל שכלו רגשותיו וכל כחותיו בשביל יראתו אותו. | אמנם, 
כי נם באור כשדים מסר נפשו על קדושת ה', אבל אז שכלו ורגשות נפשו 
עוררו אותו להשליף נפשו מנגד בעד דעותיו, אבל בעקדה עמרדו הכל כנגדו 
כמו שאמרו במ"ד שהשטן בא אצל אברהם ,,אמר לו: סבא, סבא אובדת 
לבף, בן שנתן לף למאה שנה, אתה הולף לשחטו. | א"ל ע"מ כן. | א"ל למחר 
יאמר לף, שופף דמים אתה, ששפכת דמו של בנך, א"ל: על מנת כן" וכונתם, 
כי מחשבת שונות התרוצצו במחו של אברהם אבינו, כי גם שכלו גם רגשות 
נפשו עמדו כו לשטן על הדרף שהיה הולךף, ובכל זה כבש רחמיו. ויבניע 
שכלו ויעש רצון אביו שבשמים בלב שלם, והי המדרגה היותר גדולה 
ביראת ה'. אך במ"ד (שם פ' נ"ו) ביארו ע"ד אחרת: וז"ל עתה ידעתי כי 
ירא אלהים אתה: הודעתי לכל שאתה אוהבני. ולפי דברי המדרש הזה בא 
פה בנין הקל תחת בנין הפעיל ועד"ז יש מפרשים (ת"ה. קמ"ז) ומשפטים 
בל ידעום, כמו הודיעום. (בראשית, י"ח) כי ידעתיו תחת כי הודעתיו. | ור"ל 
הפעולה הזאת מעידה עד כמה היה אברהם אוהב את ה', ועד כמה יש ביד 
האדם כח לבטל רצונו מפני רצונו ית"ש. 


וירא אליו ה' 


וירא אליו ה' באלוני ממרא והוא יושב פתח האהל כחם היום (בראשית, 


י"ח) רבנו בחיי מקדים לביאור הפרשה הזאת הכתוב. (משלי, ט"ז) באור . 


פני מלף חיים ורצונו כעב מלקש. דבריו הקדושים והטהורים מאירים עינים, 
אנחנו רק נרחיב הדברים עפ"י דרכנו. 


ההשנה בחכמה באיזה ענף מענפי הידיעות נקרת בשם ,,אור" כי חכמת 
ארם תאיר לפניו הדרף, ומכש"כ השגה בידיעת ה' ב"ה שהיא אור צח. 
אבל אי אפשר להשיג אור ה', כי אם ,באור פני -מלךף" ר"ל, אם מלכו של 
עולם יאיר פניו אליף כד"כ (ישעי', נ"ח) .ונח ה' תמיד (ואז) והשביע 
בצחצחות נפשך" לחזות בנעמו וזשאה"כ: ,באור פני מלך חיים". חיים 
נשאל להצלחה כוללת בעוה"ז ובעוה"ב. המצוה, היא התגלות רצונו ית"ש 


- 


00 


. 
| 


תעודת ישראל 
לבני אדם לעשות דבר מה, או לבלתי עשות, והיא כלי לאור ה', כי על 
ידי קיום מצוותיו נזכה לאורו, וזה שאמר הכתוב (משלי, ו') ,,כי נר מצוה 
ותורה אור" ר"ל המצוה היא הנר, או הכלי, אשר יכיל בקרבו אור התורה, 
וממילא גם אור החיים; וזה שמסים הכתוב .ודרףּ חיים תוכחת מוסר" הוראת 
המלה..תוכחה" פה ענינה: ,,בירור ולבון". הוראת המלה .מוסר" אינה פה 
מענין יסורים כ"א מענין קשור וחבור התורה עם המצוה, ור"ל. בשעה 
שהתורה והמצוה תלכנה צמודות אז תתברר ותראה דרך החיים העולה למעלה 
למשכיל, להצלחת עולם. וביאור הכתוב כך הוא: דרך חיים ימצא ע"י 
תוכחת הבאה ע"י מוסר התורה עם המצוה. אבל יש שאור התורה יסתר 
במכסה המצוה וה' אמר לשכן בערפל, ע"ד אמרם: (מ"ד פ' חקת) .חקה 
חקקתי ונזרה נזרתי אי אתה רשאי להרהר אחרי"" וכן יש שנר הצלחת האד 
יכהה ע"י שמירת המצוות; כמה בנו המתאוננים, אם בגלוי אם בסתר לבם, 
.בי השבת נתנה להם לרעתם". כי לולא היו ידיהם אסורות בכבלי הדת 
היו שבעים והיו טובים. וזה שאמר ,ורצונו כעב מלקש". הראית. בן 
אדם, יום ענן, השמש מסתתרת. האויר מחניק, מלא אדים וקשה יום הגשמים. 
אבל העבים האלה נושאים ברכת שמים, כי אם ימלאו העבים גשם על הארץ 
יריקו להרוות אותה ותפלת כהן גדול היתה: ,ואל תכנס לפניף תפלת עוברים 
דר בשעה שהעולם צריך 5כף". כן במעשה המצוות: יש שהמצוות בעיני 
האדם כעבי-שחק כי נעלם ממנו טעמן, יש שהמצוות תהיינה'לו למשא כבר, 
כי לפי אמד דעתו: תחסמנה לפניו דרף להצלחתו, אבל דע לך, בן אדם. כי 
,רצונו כעב מלקש", כי יניף נשם נדבות עליך ואח"כ יתבהרו פני הרקיע 
להשביעךף בצחצחות אור ה' אשר יזרח עליךף. וכן הי' באברהם אחרי אשר 
ענר ואשכל העיבו אור שכלו בטענות שנות, והוא במרום המריא לשמוע 
עצת ממרא, נראה אליו ה' באלוני ממרא ובאור פני מלך חיים. וכמו שבארנו 
לעיל. 

כמה מבניו אברהם שמעו מפי אוהביהם, בני בניו של ענר: ,עד מתי 
אתם מתים על אלהיכם ? רב לכם להצטער, בואו לכם אצלנו, ואנו ממנין 
אתכם דוכסין אפרכין ואירטרטולין" וכו' (מ"ד שיה"ש פ"ח) כמה מבנינו 
הטובים שמעו, מפי אוהביהם הזו עליכם מי-חטאת, והייתם לנו למורים 
לפרפוסרים, לשופטים ואיטרטולין ? והמה השיבו באמץ לב: ,מה תחזו 
בשלמית כמחלת המחנים ?+ הראיתם בניהם של אברהם יצחק ויעקב עובדים 
עבודה זרה ?" (שם) וכמה באו אלינו בשפת חלקות כאשכל ,,מדוע תפתיימו 
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בנו ? תא והיינו לעם אחד! ומה לכם להתבודד"; אבל אברהם יושב פתח 
האהל. | א"ר לוי, לע"ל אברהם יושב על פתח גיהנם ואינו מניח מהול מישראל 
לכנוס בתוכו. | אברהם--ראשית משפחות ישראל--יושב ומשמר על אהלי 
יעקב ואינו מניח בניו לירד לאש רשעה של גיהנם, ואפי' הפושעים שבנו 
אינם חפצים לעזב זרע קדש מצבתם, להתבולל בין האמות, כמו שאמרו ז"ל 
בסוף חגיגה פושעי ישראל אין אש של גיהנם שולטת בהם, אמנם רבים 
מהם התחרכו ובקצותם אכלה אש של ניהנם, אש של אהבת תענוגים, אבל 
תוכם לא נחר, בתוכם לא שלטה האש; ואפי' אלה האומרים בפיהם: היה 
נהיה ככל הגוים, ואפי' אלה המתחרים את הסוספים לרוץ אחריהם ומשתדלים 
להרמות ?גויי הארץ אינם יכלים להעביר בשר קדש מעליהם, אינם יכלים 
להכחיד שאר רוחם אשר ירשו מאבותיהם וכאשר רוחם במרום תמריא ישכחו 
נאצת אויביהם וחרפת מגדפיהם, לא ישענו על גבורת סוסיהם של העמים 
אשר המה יושבים בתוכם, ושבו האובדים והנדחים ממנו בארצות הגוים 
והתנחלו על בית יעקב והיו לעם לה' אלהי אבותיהם. 


כחם היום 


ב) כחם היום. בנמ' (ב"מ, ד' פ"ז) הוציא הקב"ה חמה מנרתקה, כדי 
שלא יצטער אותו צדיק באורחים. דבריהם ז"ל לכאורה אינם מובנים, כי 
מהנקל הי' לרפאות חיש מהר את אברהם מהרעיש העולם כלו בשבילו. 
ונקדים מאמרם ז"ל (ע"ז, ד' ג') דאמר ר"ל אין גיהנם לעתיד לבוא, אלא 
הקב"ה מוציא חמה מנרתקה ומקדירה; רשעים נדונים בה, וצדיקים מתרפאים 
בה וכ 

והנה אין טרחה כלמד לתועים בינה, תועים שנתגדלו ונתחנכו על למודי 
תהו של הבלי אלילים; והטרחה תגדל יתר, אם דרוש להוציא עם עור ועינים 
לו, ר"ל: אם נחוץ לפקוח עיני עורים המתאמרים, כי עינים להם לראות 
נכוחה, וגם המה חכמו השכילו; אם נחוץ לפתח אזני חרשים האומרים, כי 


אזנים למו, וכבר שמעו מאבותם ותורתם בקרבם. ואמנם הרבה אברהם.. 


לגייר נרים, אבל רבים מאנו לשמוע לקולו, ואברהם עתה חולה וקשה עליו 
לטרוח טרחה גדולה. לכן הוציא הקב"ה, חמה מנרתקה. ודבריהם יתבארו 
עפ"י משא"מ בגמ' (שבת. ד' פ"ח) כל דבור ודבור שיצא מפיו של הקב"ה 


ו 


ו 


\ 


תעודת ישראל 


התפוצץ לשבעים לשון, ר"ל ניצוצי זוהר התורה באו גם בלבות אוה"ע ויתעוררו 
מתרדמת אולתם, וכן אמרו (זבחים, קט"ז) כשנתן הקב"ה תורה לישראל הי' 
קולו הולף מסוף העולם עד סופו וזו היא כונתם גם כאן באמרם .הוציא הקב"ה 
חמה מנרתקה", כי אחרי אשר נמול אברהם רבה עליו הטרחה לגייר גרים 
כי הסתיים ביניהם ויחדלו מהזדווג אליו, לכן הניה הקב"ה עליהם זהרורי 
אור הניוני דת אמת, למען אשר לא יטריח אותו צדיק, כי בשעה שקוי אור 
תורה מתפשטים בעולם, נקל לעשות נפשות להכניס גרים תחת כנפי השכינה. 


אבל התורה סמא דחיי למימינים בה, וסמא דמותא למשמאילים בה (שבת 
פ"ד) ר"ל: להאנשים האוהבים ארחות יושר להם התורה מאירת עינים 
ומשמחת לב, ולאלה אשר יבחרו ברע, להם יהפך הרנש האלהי. אשר יפעם 
אותם לרועץ. וזהו שאמרו: לע"ל מוציא הקב"ה חמה מנרתקה" להאיר 
לבני אדם באור אלוה ,הצדיקים מתרפאים בה" וכונתם על זיו השכינה 
אשר יתהנו ממנו הצדיקים (ברכות, י"ז) ,,רשעים נדונים בה" כי זיו השכינה 
יסמא עיניהם ויכה לבם. כש"א (שבת, קנ"נ) אלא אילו ואילו יושבים. 
הללו אוכלים והללו רעבים. וכונתם : הצדיקים מתעננים מן הסעודה. מזיו 
השכינה, והרשעים מצטערים מזיוה וזהו שאמרו (שבת, פ"ט) הר סיני שירדה 
שנאה לאוה"ע., כי האור שהניה בעולם ציער אותם ויהפכו לאויבים לישראל. 
ויהי כאשר חדלו עוברי דרך לעבור על פתח בית אברהם, והיה מצטער ,,שדרי" 
לאַלעזר למיפק לבראי נפק ולא אשכח". אברהם רואה, כי מעתה אין אורהי 
באים אצלו; נפשו מתאוה להפיץ דעת להורות בינה, ואין איש בא אצלו, 
ושואל לנפשו: ,מדוע?% | האמנם כבר חכמו, כי אור הדעת זורח על כל, 
ואין להם עוד צרךף בלמדי, ואפשר אינם חפצים לבא אלי, כי הסתיימתי 
בתוכם בהמולי." וישלח את אליעזר המושל בתורת רבו, אולי ממנו יקחו 
תורה כי הוא יטעים דבריו במשלים, אבל גם אליעזר לא מצא. ואף כי 
בפשוטם של הדברים, קרה הדברים ביום ידוע, ביום שלישי למילת אברהם, 
אבל כבר אמרנו כי בספורי קורות אבותינו כונה התורה לסמן הדרך לדורות 
הבאים, לאמר כי המילה תבדיל אותנו מיתר העמים ולא יאבו לקחת תורה 
מפינו, ואם יוציא הקב"ה חמה מנרתקה ויאר אותנו בדת אמת וקוי אורה 


יניעו נם לכל העמים, הרשעים יהיו נדונים בה. כד"כ (מלאכי, ג') כי הנו 


היום בא בוער כתנור וכאמרם (שבת, פ"ט) הר חורב שירדה חורבה לאוה"ע. 
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והנה שלשה אנשים 


) והנה שלשה אנשים. אפר ר' לוי אחר נדמה לו כרמות סידקי (מוכר, 

פת) ואחד בדמות נווטי (מלח) ואחד בדמות ערבי (בראשית רבה, פ', מ"ח). 

צריף להבין מה כיון ר' לוי בררשתו ?, כי מאי איכפת לנו באיזו דמות 
התגלו המלאכים לפני אברהם ? 

והנה התראות המלאכים לאברהם היתה, מלבד מטרתה לשעתה לרפאות 
את אברהם, לבשר את שרה, ולהפוף את פדום (במ, פ"ו), עוד היתה מטרה 
אחרת לדורות, לסמן את השפעתו של אברהם ותורתו על בני האדם. אברהם 
התברף מפי הקב"ה ונברכו ב כל משפחות האדמה ואמרו ז"ל (ב"ר, פל"ט) 
לא שם אדם פרה מאברהם, עד שנתברף, החולה הי' רואה אותה ומרויח, 
ואפי' ספינות שהיו מפרשות לים הגדול היו נצלות בזכותו של אברהם 
אבינו. 

בני האדם העוסקים בישובו של עולם מתחלקים במעשיהם לשלש כתות: 
הכתה האחת, עוברי אדמה; השניה, רועי בקר וצאן והשלישית, עושי מלאכה 
ועושי מקנה וקנין, אברהם הפץ ללמד את כלם דעת ה' ולברךף את מעשי 
ידיהם. בראות אברהם את הראשון שנדמה לו כסידקי (מוכר פת) הבין 
כי לא אל חנם שלחו ה' אליו, עליו לברף בני האדם במלאכתם בשדה 
והסידקי הזה שלוח לו מאת ה' למען אשר יביאהו לביתו ויאכילהו מלחמו 
ויבר אותו, ועל ידו כל העובדים בשדה. בראותו את השני שנדמה לו 
כערבי הנודדר ממקום למקום ושוכן באהלי רועים כד"כ (ישעי' י"נ) ולא 
יהל שם ערבי, הבין, כי גם הוא שלוח אליו מאת ה' כי יבא אל ביתו 
להאכילהו חמאה וחלב למען יתברכו כל העוסקים במרעה בקר וצאן בעשתרות 
בקרם וצאנם. ובראותו את השלישי בדמות נווטי, מנהיג אניות סוחר ועושה 
מלאכה במים רבים לשרת את אחיו להמציא להם צרכיהם ולקנות מהם פרי 
מעשיהם. הביא גם אותו הביתה וישרת לפניו כד"כ : ,והוא עומד עליהם 
תחת העץ ויאכלו ופירש"י, לשמשם -- ויברכהו, וע"י נברכו כל יורדי הים 
באניות. אחד מתנאי הברכה כי המברף יאכל מלחם המתברך כיצחק או 
יאכיל אותו, כשמואל שהאכיל את שאול. 

ועוד ראה אברהם בשלשת האנשים רמז לתולדה בניו אשר' תתחלק 
לשלש תקופות. התקופה הראשונה, הימים שהיו רועי צאן ונמשכה התקופה 
הזאת, ער אשר נשתעבדו למצריים; התקופה השניה החלה מיום שבתם 
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על אדמתם איש תהת גפנו ואיש תחת תאנתו. התקופה הזאת מרומזת 
בסירקי כד"כ (יחזקאל, כ"ז) יהודה וארץ ישראל המה רוכלי בחטי מנית 
ופנג ודבש ושמן וצרי; והתקופה העתידה מרומזת בנווטי כי הים מרמז 
לעולם הנעלם על הזמן שנבא הנביא (ישעי', י"א) כי מלאה הארץ רדעה את 
ה' כמים לים מכסים, ויביאם הביתה ויאכילם מלחמו לברף את בניו בכל 
תקופות חייהם. 


מלאכי אברהם 


ד) בגמ' (ב"מ, פ"ו) מאן ננהו שלשה האנשים ? מיכאל, גבריאל, רפאל. 
חכמי התורה (זהר פ' וירא) מסרו לנו, כי ארבע כתות מלאכים במרכבה 
העליונה: אוריאל, מיכאל גבריאל רפאל וכנגדם למטה אנחנו מבקשים: מימיני 
מיכאל ומשמאלי גבריאל ומלפני אוריאל ומאחרי רפאל ועל ראשי שכינת 
אל (בסרר קר"ש שעל המטה) והנה עלינו לציר ציור מובני; מי המה המלאכים 
הסובבים אותנו ואל מה ירמזון שמותם ? ועי"ז, יוכל היות, נבין דעת קדושים 
להבין שמץ דבר על דבר המלאכים המשמשים למעלה. 


אוריאל או אור-אל יל לפני האדם להאיר לפניו את הדרף ולהנחותו 
בארח ישר. שכל האדם קצר הראות, עלול לשגיאות ואין להשען עליו כד"כ 
(משלי, ג') ,ואל בינתף אל תשען" ורק אור-אלוה ההולך לפני האיש. החפץ 
בטוב ומואפ ברע יגיה אור על דרכיו, ע"ד שאמה"כ (ישעי', נ"ב) כי הולךף 
לפניכם ה' ומאספכם אלהי ישראל. אותו האור קראו חכמינו בשם אוריאל 
ועליו אנחנו מבקשים כי ילך לפנינו. והוא מרומז בכתוב וירא אליו ה' 
באלוני ממרא כי באור פני מלך חיים. 


מיכאל וגבריאל שניהם שרי ישראל המה כד"כ (דניאל, י') ואין אחד 
מתחזק עמי על אלה כי אם מיכאל שרכם. שר דתנו: או האידיאל של בני 
עמנו, ,,הוא להפיץ דעת אל עליון בארץ, כי, ,מי-כאל," כי ,אין כמו באלהים 
ה'"; המלאך הזה מקריב נשמותיהם של ישראל על מזבח של מעלה: הה, 
כמה נפשות קדושות וטהורות הועלו על מזבח האידעאל הלזה ללמד לכל יושבי 
תבל מי-כאל! המלאך הזה בדמות נווטי קברניטה של ספינת ישראל, היא דתנו 
הקדושה נראה עתה אל אברהם לבשר לו שוב אשוב אליך כעת חיה 
והנה בן לשרה אשתךף. מלאכותם של בני עמנו להודיע כבוד ה' בין כל 


ו 
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, 


העמים, כי אין כמוהו, תשוב אלינו ביתר שאת בשעה שוולדו לבני עמנו 
בנים כיצחק, אשר ימסרו נפשם על קדוש שמו יתברך. כי רק בכח הנפלא 
הזה נצלנו משני אריות, מצפרני נמרים וחיים אנחנו כיום. 

השר השני של ישראל או האידיאל השני של בני עמנו הוא להתחזק 
במעוז הלאום בתור עם אחד, הרגש הנעלה אשר עורר רוח גבורה בלב בני 
עמנו להתגבר על כל צר ואויב; הרוה אשר תפעם אותנו לקנא לעמנו הוא 
שר של ישראל שני, שר-הלאום ונקרא גבריאל, הוא נראה עתה 
אל אברהם בלכתו להפף את סרום ההשעה, על אשר מאנו יושביה לעשות 
משפט ויד עני ואביון לא החזיקו, בדמות פידרקי, מוכר פת. כי חוזק 
הלאום ואשרו הוא בשעה שיושב על אדמתו ועובדה, אוכל לשובע ומוכר 
ונותן הנותר. גבריאל הממונה לבשל את הפירות (סנה"ד, צ"ה) התלבש 
בדמות סידקי. והנה הלמוד הדתי של בני עמנו לא חרל ולא יחדל, 
כי כשם שקילוסו של הקב"ה היה עולה על ידינו בשעה שישבנו על ארמתנו, 
כן עולה קילוסו של הקב"ה על ידינו בהיותנו נפוצים בארצות הגוים, כי גם 
בשבתנו בגוים תהלתו בפינו תמיד. ויש שגדול כחו של מיכאל בגולה מכחו 
בשבתנו על אדמתנו, כשא"מ (פסחים, פ"ז) לא הגלה הקב"ה את ישראל 
לבין האומות אלא כדי להוסיף עליהם גרים. אבל האידעאל של גבריאל 


להתגבר על אויבי עמנו בכח להלחם מלחמת ה' וארצו, יש שיחדל ויפסק. 


כמו שאמרו (כתובות, קי"א) שלש שבועות השביע הקב"ה את ישראל שלא 
למרוד באוה"ע וכו'. | אבל גם בגולה גבריאל הולך אתנו, אך גבורתו לא בעצם 
יד, כי אם ברוח להתגבר על היצר, להכניע שאון התאוה, לעמוד כשן פלע 
בלב ימים נגד גלי ים הפוערים. 

אבל איךף יעצר כח עם עני ומדכא, חלש-כח ונדהם-מח, טרף לשני חיתו 
טרף ומרמס לרגלי חיתו יער, הה, חולה ישראל ומכתו אנושה. הרגש הדתי 
הולף הל ומתעמם והקב"ה אומר למיכאל (יומא, ע"ז) : ,הרני שורף אותם 
ואת הטובים שבהם". | גם הרגש הלאמי, הוא נבריאל, סר כחו ממנו ויוציאו 
אותו מאחרי ההפרגוד (שם) ואף אמנם כי בשעה שהתחיל ללמד זכות על 
בני ישראל, צוה הקב"ה והכניפסוהו לפנים מן הפרגוד, אבל הנה שר שר יון 
בא, וגבריאל צועק עוה ! עוה ! ואין משיב לב. (שם) ומי ירפא מחץ עמנו ? 
מי יחבש שברו, מי יגהה מזורו + -- רפאל ההולךף מאחריו! רוח תנחמת 
אל הולך מאחרינו לחזק כל כושל, לרפא כל חולה ולחבש לנשברי לב; 
רפאות-אל היתה אתנו תמיד, תנחומותיו*שעשעו נפשנו להשקיט רוחנו בימי 


ו 
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רעה ולחזק כחנו. ואותו המלאף, רפאל. נראה לאברהם בדמות ערבי או 
טייעא. | הטייעים או הערביים הנודדים היו מפורסמים לבקיאים בטיב 
העשבים וסגלתם לרפואות. ועוד מטעם אחר התלבש רפאל בערבי שוכן 
במדבר, לרמז על מה שאמרו ז"ל (נדרים. נ"ה) : מאי דכתיב וממדבר מתנה 
נחליאל ומנחליאל במות ? כיון שעושה אדם את עצמו כמדבר שהוא הפקר 
5 תורה נתנה לו במתנה, שנאמר וממדבר מתנה; וכיון שהתורה נתנה 
לו במתנה נחלו---אל, שנאמר וממתנה נחליא<; וכיון שנחלו אל עולה לגדולה, 
שנאמר ומנחליאל במות. 


אברהם מאכיל את המלאכים 


ה) שלשת המלאכים הללו מקבלים חיותם, השפעתם והשגתם מפעולותיו 
של אברהם אבינו. וכל אשר הוסיף אברהם להתחזק ללמד לבאי עולם כי 
אין כה' אלהינו; כל אשר הופיף אברהם להתגבר לעמד לימין עני לנחם 
עניי עם ולרפא אתם מחלים.: כן נוסף כח וגבורה בפמליא של מעלה. ולפי 
זה, באמת האכיל אברהם את המלאכים לחם שמלאכי השרת אוכלים אותו 
כי הוסיף בהם כח ונבורה. וזה שאמרו במדרש (ש"ר, פכ"ח) : באותה 
שעה בקשו מלאכי השרת לפגוע במשה עשה בו הקב"ה קלסטירין של פניו 
של משה דומה לאברהם; אמר להם הקב"ה אי אתם מתביישין הימנו ? 
לא זהו שירדתם אצלו ואכלתם בתוך ביתו ?+ עכ"ל המדרש (ובמקומו אפרשו) 
כי מאברהם קבלו השגתם ונבורתם, ואברהם הי' משפיע להם כח אלוה. 
. ועפי"ז יתבארו דבריהם במדרש (ב"ר פ"נ) א"ר לוי אברהם, שהי' כחו 
יפה, נדמו לו בדמות אנשים; לוט, שהיה כחו רע, נדמו לו בדמות מלאכים. 
ולכאורה הא מבואר בפרשה, שגם %לוט נדמו לאנשים ? אבל כונתם להשיב 
על השאלה : מדוע קראה התורה אותם בהיותם אצל אברהם בשם אנ שים. 
ותיכף בבואם סדומה קראה אותם התורה מלאכים? והשיב: בהיותם 
בצל אברהם, היו רק מקכלים, אוכלי לחם אברהם ואז לא היו מלאכים 
שענינו פועלים, ומשפיעים; אבל בבואם סדומה אצל לוט שלא הי' כחו גדול 
להשפיע עליהם שבו להיות מ לאכ ים פועלים. והבן. 


בשכר שלשה זכו לשלשה 
) בגמ' (ב"מ, פ"ו) תנא דבי ר' ישמאל בשכר שלשה זכו לשלשה בשכר 


ב 7 


תעודת ישראל 


חמאה וחלב זכו למן; בשכר והוא עומד עליהם זכו לענן; ובשכר יקח נא 
מעט מים זכו לבארה של מרים. 

תורתו של אברהם היתה משולה לחמאה בחלקת לשון חכם. ולחלב, הוא 
המזון המבריא ביותר, ובזכות תורתו זכו לתורה שנתנה ע"י משה רע"ה 
רק מפני שנעשו קלסטירין של פניו דומה לאברהם, (ש"ר, פכ"ח) ובזכותו 
של משה ירד המן לישראל שהוא לחם אבירים, לחם שמלאכי השרת אוכלים 
אותו, ונוסף להם כח וגבורה להבין ולהשכיל כי ה' הוא האלקים אין עוד 
מלבדו. | ע"י גמילת חסר שעשה אברהם בגופו כד"כ ,והוא עומד עליהם" 
זכו לאהרן, שעשה חסד עם ישראל בגופו,--ויהי רודף שלום; ובזכות השלום 
זכו לענני כבוד, שהיו משוים לפניהם את הדרף, והיו הורגים הנחשים 
והעקרבים, ועל ידיהם נפלה אימתם על כל יושבי הארץ. בזכות הדברים 
הטובים והנחומים, שדבר אברהם על לב עוברי דרך, שהיו דומים בעיניהם 
כמים קרים על נפש עיפה, זכו בניו למרים, שהיתה אחות טובה לישראל 
לנחם אותם מצערם ובזכותה זכו לבארה שמימיה הי' מרפאים. 

וזהו שאמר אברהם ,אל נא תעבר מעל עבדף" ר"ל: אברהם מבקש, 
כי המלאכים, שנגלו אליו לא יעברו ממנו ובכל מקום ובכל זמן יסובבו 
המלאכים את בניו לשמרם בדרך אשר ילכו בה. 

יקח נא פת לחם וסעדו לבכם אחר תעברו כי ע"כ על כן עברתם על 
עברכם. מתורתו של אברהם אבינו פעדו המלאכים את לבם ויתוסף בהם 
כח וגבורה ויוכלו לעבור משם להשפיע על כל באי עולם בכלל ועל בניו 
בפרט כי רק בשביל זה עברו על פתח ביתו. וזהו שאמרו ז"ל במדרש (ב"ר, 
מ"ח) ‏ .אתה אמרת יקח נא מעט מים, חייף שאני פורע לךף במדבר בישוב 
ולעה ובו 


תפלת אברהם 


א*) דריש ר' אבא בר כהנא, מאי דכתיב חלילה לךף3 מעשות כדבר הזה 

להמית צדיק עם רשע ? אמר אברהם לפני הקב"ה : חולין הוא לף מעשות 

כדבר הזה, להמית צדיק עם רשע. ופריךף בנמ': ולא? והכתיב והכרתי 

ממךּ צדיק ורשע + --- ומשני, בצדיק שאינו גמור. ופריך: ובצדיק גמור 

לא? והכתיב וממקדשי תחלו, ואמר ר' יוסף אל תקרי ממקדשי אלא ממקודשי 
וכו' עד 

צריף להבין א', מהי הדרשה שדרש ראב"כ ? הא לא ביאר רק הוראת 

" 
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המלה ,חלילה." ב', מאי איריא שהקשה על דרשת ראב"כ הא נם בלעדי 
דרשתו יש להקשות על הכתוב מהכתובים שהביא % המלה .חלילה" היא שם 
הקריאה ומשמשת לפעל סתמי, וענינו דבר חדל או דבר בטל. ובנמ' (ב"ב. 
ה') אמר עולא ויחלו מעט ממשא מלף שרים (הושע. ח') פסוק זה בלשון 
ארמי נאמר: אי תנו כלם עתה אקבצם ואם מעט מהם ויחלו ממשא מל 
שרים ופירש"י יהיו בטלים ממשא מלךף שרים ויחלו כמו לא יחל דברו 
ותרגומו לא יבטל פתגמי'. וזו היא כונת אונקלס בתרנומו הכתוב אז הוחל 
לקרא בשם ה' (בראשית, ד') .חלו בני אנשא מלצלאה" ר"ל חדלו, בטלו 
וזהו שדרש ראב"כ חולין הוא לךף חדל ובטל הוא מעשות כדבר הזה. ר"ל, 
דבר שאי אפשר, ואין ראוי לךף3 לעשותו. 

א חד מהלימודים היותר נשגבים בתורתנו הקדושה, היא תפלת אברהם 
בעד סדום הרשעה. אברהם הענק המוסרי מתנפל בתפלה לפני יוצר כל 
לחוס על אנשי הרעים והחטאים. היש פבלנות יותר גדולה מזאת ? ! לא 
את החוטאים חפץ אברהם לכלות מן הארץ, כ"א החטאים אבל אם נשים 
לב לתפלתו נראה שיש סתירה בדבריו: מתחלה טוען אברהם ,האף תספה 
צדיק עם רשע", הרי שבקשתו רק על הצדיקים לבל יספו בעון הרשעים; 
ותיכף הוא אומר: ,אולי יש חמשים צדיקים בתוף העיר האף תספה ולא 
תשא למקום למען המשים הצדיקים אשר בקרבה" הרי שמבקש גם בעד 
הרשעים שישא למקום למען הצדיקים, שוב הוא אומר חלילה לךף מעשות 
כדבר הזה להמית צדיק עם רשע והיה כצדיק כרשע, חלילה לף השופט כל 
הארץ לא יעשה משפט", אבל טענתו זאת היא טענה חזקה, רק לבקשתו 
' הראשונה לבלתי ספות צדיק עם רשע; ועל בקשתו השניה לשאת למקום בעד 
חמשים הצדיקים לא נתן טעם, כי אדרבה; יען הוא שופט כל הארץ עליו 
לעשות משפט ברשעים, כי ,עז מלך3--משפט אהב". ע"כ מפרש ראב"ב 
כי הכתוב ,,חלילה לךף3" אינם טעם לעקר בקשתו לשאת למקום בעבור הצדיקים, 
כ"א ביאור לדבריו הראשונים שאמר ,האף תספה צדיק עם רשע". והולךף 
ומבאר כי על הדבר הוה שלא יספה צדיק עם רשע איננו מבקש כלל, כי 
נם בלעדי בקשתו ,חלילה לף", חולין הוא <ך, ,מעשות כדבר הזה השופט 
.כל הארץ לא יעשה משפט ? !" אבל עקר בקשתו לשאת לכל המקום למען 
חמשים הצדיקים אשר בתוך העיר. ופריף בגמ' שפיר ,ולא ?" ר"5. ועל 
הדבר הזה אין צריף לבקש ?% והכתיב והכרתי ממך צדיק ורשע ומשני : 
בצדיק נמור. ופריף: ובצדיק גמור ל ? והכתיב ממקדשי תחלו אל תקרי 
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ממקדשי, אלא ממקודשי,. ומשני: כיון שהי' למחות ולא מחו הוו להו 
כצריקים שאינם גמורים, ואברהם שאמר  :‏ ,חלילה לך" חולין הוא לך3 מדבר 
על אדות צדיקים גמורים. 

אבל עוד צריף להבין : מדוע לא בקש על צריקים שאינם גמורים לבל 
יספו בעון רשעים ? ואולי יש לאמר מפני שאין מבקשים על שני דברים 
כאחד כמבואר בגמ' (תענית, ח') 

ב) אמנם במדרש מבארים תפלת אברהם באופן אחר. ולדעתם באמת 
בקש אברהם על שני דברים. וז"ל המדרש (ב"ר, פמ"ט) ,חלילה לך4, א"ר 
יוד] חלילה ברייה הוא לך". וכונתם עמומה (ע"י במפרשי המדרש) אמר ר' 
אחא חלילה חלילה שתי פעמים, חלול שם שמים יש בדבר. ר' חייא ב"ר 
אבא אמר ערבובי שאלות יש כאן. אברהם אמר: ,חלילה לך מעשות כדבר 
הזה להמית צדיק עם רשע" והקב"ה אומר : ,והיה כצדיק כרשע" --- אברהם 
אומר יתלה לרשעים בשביל צדיקים. -- ותשובת הקב"ה הלואי צדיקים, דהא 
אינם אלא צדיקים ניבלי. | ושמה עוד, ,השופט כל הארץ לא יעשה משפט" 
א"ר לוי: אם עולם את מבקש אין דין, ואם דין אתה מבקש אין עולם; 
את תפיםס חבלאי בתרין ראשין, בעי עלמא ובעי דינא; אי לית את מוותר 
ציבחר, לית עלמא יכיל קאים. וביאור דבריהם כף: חטאי בני האדם 
יתחלקו לשתים: א, חטאות היחיד; ב'/ חטאות הצבור. חטאות היחיד 
כיצד ? אם יחטא איש בשביל קנאה, תאוה וכבוד המוציאין את האדם מן 
העולם, או מסבת דעות כוזבות המאבדות את האדם, אלה הנה חטאות היהיד, 
ובמקום שאין ביד הצדיקים לעכב או למחות אין אחריות הרשעים עליהם, 
וכדברי הכתוב :| ,פן יש בכם איש או אשה או משפחה או שבט אשר לבבו 
פונה היום מעם ה' אלקינו",אלה המה העוונות, אשר יעשה אותם האדם מרוע 
לב, לבו פנה מעם ה' מפני דעות כוזבות; פן יש בכם שורש פורה ראש 
ולענה, המה החטאים אשר השתרשו באדם מלדה, מדות רעות ומושחתות, 
קנאה, תאוה וכבוד. והיה בשמעו את דברי האלה הזאת, והתברךף בלבבו 
לאמר שלום יהיה לי, כי בשרירות לבי אלף, למען ספות הרוה את הצמאה" 
וביאור הכתוב כן : החטא שיעשה האדם לתאבון נקרא ,צ מ א ה", כי כיון 
שהוא מאמין בלבו אשר כפועל אדם, כן ישולם לו, לא יעשה אותו כ"א 
בשעה שהוא תאב וצמא, ובמלאות ספקו יצר לו ונחם על הרעה; אבל העון 


שיעשה האדם משרירות *לבו, מפני שהוא כופר במצוות ואינו מאמין באלות 


התורה, נקרא רוה, כי יעשה אותן גם בשעה שאינו תאב, בשעה שהוא רוה; 


ל 
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וזה שאה"כ : והתברף בלבבו לאמר : ,שלום יהיה לי, כי הנני הולף בשרירות 
לבי, הנני כופר במצוות ובאלות התורה" למען ספות הרוה את הצמאה, 
למען הוסיף עון על חטא למרות את פי ה' גם בסור ממנו התאבון. ומפרש 
הכתוב ענשו: והבדילו ה' לרעה מכל שבטי ישראל וכו' ור"ל הוא יענש 
כדי רשעתו, וכל ישראל נקיים. זהו חטאת היחיד וענשו. אם אין ביד 
הצבור למחות בידו. | חטאת הצבור כיצר% אם סדר הנהנת העם פרוע 
לשמצה; המחוקקים יחוקו חקי און, השופטים ישפטו ללא צדק. והשרים 
ישורו ללא משפט, והעם כלו הלף שובב בדרך לבו, אין חסד ואין אמת ואין 
דעת אלהים בארץ זהו חטאת הצבור, והענש יבוא על כל המקום הרע ההוא, 
ובהדי הוצא לקי כרבא, ואין מתחלת אלא מן הצדיקים (ב"ק, ס') וזהו 
שאה"כ (שם) ,.ואמר הדור האחרון בניכם אשר יקומו מאחריכם והנכרי אשר 
יבא מארץ רחוקה וראה את מכות הארץ ההיא ואת תחלואיה אשר חלה 
ה' בה וכו' ואמרו על מה עשה ה' ככה לארץ הזאת? מה חרי האף 
הנדול הזה? ואמרו על אשר עזבו את ברית ה' אלהי אבותם וכו" 
הכונה, כי יש אשר הארץ כלה תחרב, גפרית ומלח שרפה כל ארצה, כמהפכת 
פדום ועמורה, ושאל ישאלו רבים: על מה עשה ה' ככה לארץ הזאת כלה ? 
מדוע לא ענש את הרשעים לבדם ? ואמרו: על אשר עזבו את ברית ה' 
אלקי אבותם וילכו ויעבדו אלהים אחרים, וחטאתם היא חטאת הצבור, לכן 
הביא עליהם עונש כללי. זה הוא משפט קבוע ממלכו של עולם, חק אשר 
על ידו מנהיג עולמו, אבל יש ששופט כל הארץ לא יעשה אותו המשפט 
הקבוע, כ"א יוותר ציבחר ויאריף אף גם לרשעים, וזהי תפלת אברהם לפי 
.דעת חז"ל במדרש שהבאתי. אחרי אשד הודיע ה' אל אברהם את אשר 
הוא עושה ויאמר ל1: ,זעקת סדום ועמורה כי רבה וחטאתם כי כבדה מאוד 
ארדה נא ואראה הכצעקתה הבאה אלי עשו כלה ואם לא ? -- אדעה" ר"ל 
אם צעקת המדינה העול והחמס אשר יעשו במדינה עשו כלם, מרוע הסדר, 
מחקי רשע ומעיוות משפט, אביא כליון חרוץ, ואם לא, וחטאתם רק חטאת 


יחידים, אדעה ליסר את הרשעים כפי רשעתם והצדיקים ינצלו, נגש אברהם 
להתפלל ויאמר: האף תספה צדיק עם רשע? אם חטאת הכלל חטאתם 
התאמר לספות צדיק עם רשע ? וזאת שנית ,אולי יש חמשים צדיקים בתוךף 
העיר, האף תספה ולא תשא למקום למען חמשים הצדיקים אשר בקרבה ? 
ועתה מבאר דבריו: אם תספה צדיק עם רשע, חלילה לךף מעשות כדבר הזה 
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להמית צדיק עם רשע, חילול השם יש בדבר, כי עתה יאמרו ,תם ורשע 
הוא מכלה למסת נקיים" ילעג כטענת איוב (איוב, ט') והקב"ה השיב  :‏ ,והיה 
כצדיק חרשע?!" ר"ל: התאמר שאין ליסר את הרשעים כלל, הלא אז 
יאמרו כי כצדיק כרשע, ,וכל עושה רע טוב בעיני ה'" ואברהם השיב ית לה 
לרשעים בשביל הצריקים, האריך אפך לרשעים, אולי ישובו מדרכם בשביל 
הצריקים, אשר יורו אותם לעשות צרקה. כי ארך אפים אתה לצדיקים 
ולרשעים, האף תספה ולא תשא למקום למען החמשים אשר בקרבה. 
ותשובת הקב"ה שנית: ,והיה כצריק כרשע !" הלואי צדיקים, דהא אינם 
אלא צריקי ניבלו, ואין לחכות כי על ידם ישובו הרשעים. וזהי כונתם 
באמרם ,ערבובי שאלות יש כאן",. ר"ל ערבב בתשובתו, תשובה על שתי 
שאלות, ואברהם העמיד פניו כלפי מעלה כביכל ויקרא : חלילה לף ! ברייה 
הוא לף ! בריאתך הוא אתה חוללתו ומצאנו כן בלשון המדרש (ב"ר, פ"ח) 
מה אנא מוביד סברי מן בר יי שענינו מן בוראי, וכן כונת המדרש כאן 
ברייה הוא לך בריאה הוא לךף ור"ל בריאתך הוא. וכונתם לאמר כי אברהם 
בהמליצו בעד פדום טען הטענה הידועה, כי מאחר שבריאתך הוא מדוע 
בראת בו יצר הרע % אי עלמא את בעי לית דינא כי עולם רק חסר יבנה, 
וותר ציבחר למען אשר יוכל העולם להתקיים, והוא ע"ר שאמרו (ברכות. 5"ב) 
א"ר חמא ב"ח אלמלא שלשה מקראות הללו נתמוטטו רגליהם של שונאי 
ישראל ע"ש. ויש עור כונה שניה ברבריו ע"ד מאמרם במ"ד (במר"ר. פי"ח) 
על הכתוב (במדבר, כ"ב). ‏ ,האיש אחד יחטא ועל כל העדה תקצף". אמרו 
לפניו רשב"ע : מלף בשר ודב, שמרדה בו מדינה משלח לניונותיו ועושה 
בהם אנדרלמוסיא והורג הטובים עם הרעים לפי שאינו יודע מי מרד, ומי 
לא מרד, אבל אתה יודע מחשבותיו של אדם מה שהלבבות והכליות וועצות, 
ויצר בריותיף אתה מבין, אתה יודע מי חטא ומי לא חטא, מי מרד ומי לא 
מרר, אתה יודע רוח של כל אחד ואחד מהם לכף כתיב : ,אל אלהי הרוחות 
לכל בשר האיש אחד יחטא ועל כל העדה תקצף" עכ"ל המדרש. וזהי כונת 
אברהם בתפלתו: חלילה לך, בריאתך הוא, ותכנת את רוחו, וידעת מי חטא 
ומי לא חטא, השופט שהוא שופט כל הארץ לא יעשה המשפט הנימופי של 
שופט בשר ודם ליסר את הכלל, אשר חטא ואשר לא חטא ! וגם לאשר חטא 
ל וותר ציבחר הארי אפך אולי ישוב, ואם לא ישוב. | הלא אין מידף מציל, 
כטענת איוב (איוב, י') ,,העיני בשר לך, אם כראות אנוש תראה" ואיננו 
יודע מי חטא נגדו כי תבקש לעוני ולחטאתי תדרוש, ,על דעתף כי לא 
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ארשע" ! הן] תרע אם תבקש לעוני שלא רשעתי; ואפי' אם רשעתי .הכימי 
אנוש ימיך אם שנותיף כשנות גבר" וירא להאריף אפו פן ימות טרם ייסר 
את החוטא, הלא אתה ה' חי וקיים לעולם ,,ואין מידף מציל." וזהו שאמרו 
ז"ל במדרש (פרשתנו) אמר ר' לוי שני בני אדם אמרו דבר אחד אברהם 
ואיוב, אברהם נטל עלי' שכר ואיוב נענש עלי' אברהם אמר בישולה איוב 
אכל פנה. | ע"ש במדרש.. 

ולפי דעתם הה"א של השופט כל הארץ, הוראתה כהוראת הה"א בכתוב 
(שמואל, א, ב) הנגלה נגליתי שהוא לתמיה קימת כמו שפירש"י. 


אין דור שאין בו כאברהם 


ויקרא אליו מלאך ה' מן השמים ויאמר אברהם אברהם. ראב"י אומר 
לו ולדורות. אין] דור שאין בו כאברהם אין דור שאין בו כיעקב אין דור 
שאין בו כמשה, אין דור שאין בו כשמואל (ב"ר פנו). 


דברי המדרש הזה דורשים ביאור נשתדל לבארו בדברים של טעם. 

א) אין דור שאין בו כאברהם. כונתם לאמר שתי דברים א) שאין 
לך דור שלא ימצאון שמה אנשי רוח אשר יהיו בתכונתם דומים מעט 
לתכונת אברהם. ב) דור שאין בו איש הדומה בתכונתו לתכונת אברהם, 
אינו דורו של אברהם, אנו יכול להתחשב במספר דורות של 
זרע אברהם. ומה היתה תכונתו של אברהם ? -- ביארה התורה בראשית, 
.כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו דרף ה' לעשות 
צדקה משפט". גדר שני השמות: ,משפט וצדקה" בארנו בספרנו הגדול 
.בית יעקב" על תורת הקנין או זכות הפרט לזכות בשלו, להשתמש בעמלו, 
או בכספו מחיר עמלו להנאתו, ואין לזרים חלק בו זהי ,משפט". תורת 
המוסר או זכות ההברה לתבוע בהיחיד להשתתף בצרכיה ולשאת בעול הצבור 
לטובת החברה בכלל ולטובת כל חבר בפרט, זהי צדקה. 


אם נתבונן היטיב בספורי הקורות שבתורה מדור המבול, מדור הפלגה 
ומאנשי פדום, ונראה כי דור המבול חטא לתורת המשפטים, אף שאמרו ז"ל 
שחטאו בע"ז בנ"ע ובשפ"ד בכ"ז אמרו (ב"ר, נ"ח) שעקר גזר דינם הי" 
על הגזל, כי מפני שחלפו תורת המשפטים באו לידי שפ"ד ולידי גלוי עריות. 
ואח"כ נם לידי ע"ז לכפור בהשנחת הבורא וביכלתו. חטאת דור הפלנה 


כ 
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היתה חטאת הצבור נגד היחיד, ר"ל שחפצו לקחת מהיחיר זכותו בתור יחיד 
ולמסור אותה לידי הכלל. | השפארטים היונים כמפורסם בדברי ימיהם חיו 
חיי צבור, וכן שוררת שיטה כזאת בלב רבים מבני הדור הזה אבל הדבר 
הזה הוא הפף, רעת התורה האלקית אשר מישרים דרכה כד"כ (תהלים, צ"ט) 
משפט וצרקה ביעקב אתה עשית ר"ל שני הדברים צריכים לקיום העולם 
ולהצלחתו: משפט הכלל ומשפט הפרט; אין הצבור רשאי להשתרר ע5 
היחיד לקחת מאתו זכות עמלו ויגיעתו, זכות כשרונותיו והשתלמותו בחכמה 
ובמדע; אבל היחיד עליו לדעת כי כל אשר לו מיד החברה נתן 5ו, אשר 
ע"כ מחויב הוא להשתתף בצרכי' ולשמור קיומה בכל מאמצי כחו ולפעמים 
עליו לבטל זכויותיו הפרטיות מפני קיומה של החברה. וזה שהתורה מספרת 
ע"ד עון דור הפלגה: ויאמר ה' הן עם אחד ושפה אחד לכלם וזה החלם 
לעשות, לבנות עיר ומגדל בהשתתפות ותכלית כונתם --- לקחת מהיחיד זכיותיו 
הפרטיות, ומדמים בנפשם כי ,,עתה לא יבצר מהם כל אז יזמו לעשות" כי ע"י 
השתתפותם יעשו ויצליחו בכל אשר יפנו. | אבל יוצר האדם תכן רוחו ויודע 
יצרי מחשבותיו כי אין דעות בני האדם נטיותיהם ומגמותיהם שוות. וזה 
שאה"כ: ,הבה נרדה ונבלה שפחם, אשר לא ישמעו איש שפת רעהו" מעט, 
מעט תבלל שפתם מפני שנוי הדעות והרוחות, ואיש לא יבין שפת רעהו 
כי לא יכיר מגמתו ושאיפתו, ואי אפשר למין האנושי להתפתח כ"א כאשר 
יתאמץ כל אחד ואחד להשתלם עפ"י דרכו בהנתן לו החפש לבחור הטובה 
בעיניו ולהנות מזכותה. 


ולא רק זכות היחיד אין לבטל, כי אם גם זכות הלאמית אי אפשר 
לבטל, יען כל עם ועם יש לו תכונה נפשית מיוחדת ורק עפ"י הת פת חות 
כחותיו לפי תכונותיו אפשר לעם להשתלם כראוי ולהשלים אחרים עמו; 
כן מחויב כל עם לותר על זכותו מפני טובה המין האנושי בכלל, ועל יוסד 
זה נופרה תורת משפט-עממים שטה. ] [8מסנ881תז6+ם1 אבל זאת רעה חולה 
בקרב עמים שונים היא אהבת הלאם הנפרזה. הה, כמה נהרי נחלי דם 
שפכה הקוסמת בכשפיה הרבים, על ידה נחרבו ארצות וערים על יושביהן 
נשמו, וזה הי' עון פדום ההפוכה כמו רגע. בני סרום, באהבתם הנפרזה לארצם, 
אמרו לכלא רגל עובר אורח מארצם כדכתיב : (יחזקאל, ט"ז) ,הנה זה היה 
עו[ סדום אחותף גאון שבעת לחם ושלות השקט הי' לה ולבנותיה ויר עני 
ואביון לא החזיקה" וזה שאמר הכתוב באברהם : ,ואברהם היה יהיה לנוי 
גדול ועצום", ובכל זאת לא יתגדר בלאמיותו לבטל זכות הצתקה משאר 


ו 
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האומות; אברהם עושה צדקה עם כל, מכניס אורחים, מאכילם ומשקם. 
אברהם עושה משפט לעשוקים, נלחם עם המלכים. ואינו חפץ לקחת ל 
שלל המלחמה, וזהו שאה"כ : ..ואברהם היה יהיה לנוי גדול ועצום" ובכ"ז 
לא ישתמש בכחו להכניע עמים תחתיו, כי אם ,ונברכו בו נויי הארץ" כלם 
יתברכו על ידו. בזכות תורתו וצרקתו, והדבר הזה ימסור לבניו אחריו כי 
יעשו נם הם צדקה ומשפט וגם על ידם יתברכו גוי הארץ וזו שאה"כ כי 
ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ,,ושמרו דרף ה' לעשות צדקה 
ומשפט (הוא"ו של ושמרו תחת ,כי") למען הביא ה' על אברהם את אשר 
דבר לו" להיות ברכה. וזהו שכונו חכמינו באמרם כל דור שאין בו מתכונותיי 
של אברהם אינו נחשב דורו של אברהם. 

ב) אין דור שאין בו כיעקב. יעקב הוא מקור עם ישראל ושרשו. 
אברהם עשה משפט וצדקה לכל בני האדם בתור אחים בני אב אחד לאביהם 
שבשמים ויהי לאב ולמורה להמון גוים. יעקב הי' לאב לבני ישראל לבדם 
כי מטתו היתה שלמה. הוא למד לבניו תורת הלאם ויצום להתאסף יחד, 
כלכם תהיו באספה אחת (ב"ר, פצ"ח) ובזה יתקנו את עצמם לגאולה. 
ואעפ"י שברך את בניו איש כברכתו היינו עפ"י נטית רוח של כל אחד ואחד 
בכ"ז חזר וכלל כלם בברכה אחת. ובמדרש (ב"ר, פצ"ט) לפי שברכם יהורה 
באריה, דן בנחש, נפתלו באילה חזר וכללם כאחד, כי ידע היטיב כי ע"י הכרת 
התכונה הפרטית של כל שבט ושבט, וע"י הכרת זכות כלל האמה אצל כל 
שבט ושבט יתאחדו והיו לגוי אחד בארץ. 

והנה אברהם ויעקב שניהם מבארים זה את זה. ובמדרש (ב"ר, פס"ג 
לא נצל אברהם מכבשן האש, אלא בזכותו של יעקב ור"ל זכותו של אברהם 
לֶא היתה נמשכה לדורות, והשפעת צדקותיו ומשפטיו לא היתה מורגשת 
לאלפי דור, תורת אברהם היתה נשרפת בכבשן אש של עובדי עבודה 
זרה. | מבלעדי זכותו של יעקב סבא, שאסף ואנד את בניו לאמ 
מסוימה. | וכן אמרו חז"ל (סנהדרין, י"ט) על הכתוב (ישעי', כב"ט) 
לכן ‏ כה אמר ה' אל בית יעקב אשר פדה את אברהם, יעקב 
פדה את אברהם מצער גדול בנים. תכליתו של אברהם הי' ללמד 
לכל באי עולם דרך ה', ע"י בניו שישמרו ללכת בדרכי ה' לעשות צרקה 
ומשפט, אבל לצערו של אברהם רוב בניו נשארו עובדי אלילים ורק יעקב, 
אשר שר עם מלאך ויוכל לו ובניו כלם שהיו לשבטי יה, לעדות ולתפארת 
לישראל סבא, הוא, יעקב, פדה את אברהם מצער גדול בנים, אשר אין אמון 


- 


= 


יי 
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בהם. וזהו אמרם כאן כל דור שאין בו כיעקב, אשר יחנך את הבנים ויעלה 
אותם בית-אל, בית אלהי יעקב, כל דור שאין בו כיעקב ללמד להתאסף, 
להתאגד לגוי אחד אינו דורו של יעקב ולא יוכל להקרא בני יעקב בחיריו. 
ג.) | אין דור שאין בו כמשה. אברהם הורה לבני האדם משפט וצרקה 
במובן הרחב של האנושיות. יעקב התגדר ללמד לעם משפט וצדקה בתור 
אומה אחת שלמה ומסוימה. | אבל משה מלמד משפט ה' וצדקתו עפ"י 
התורה שקבל מהר סיני. 
יש שמביט הקב"ה כביכל על כל אחד ואחד מאתנו בתור אנשים יחידים 
ע"דר שאמרו ז"ל (רה"ש, י"ח) ברה"ש כל באי עולם עוברים לפניו כבני 
מרון ופירשו בגמ' מאי כבני מרון ? -- כבני אימרנא, שסופרים אותם אחד 
אחד. ויש שהקב"ה מביט עלינו כעל גוף אחד שלם וכל אחד מאתנו אינו 
רק חלק אחד מהגוף. ויש בזה להקל ולהחמיר. להקל כיצד ?+ הרי שהיו 
רוב ישראל אינם עושין רצונו של מקום והקב"ה אינו חפץ לענוש את הצדיק 
בעון הדור, אז מביט עליו כעל אחד מבני מרון שסופרים אותם אחד אחד. 
וזה שבקש המשורר : מלפניף משפטי יצא, עיניך תחזינה משרים ר"ל כיון 
שהדור אינו זכאי שפטני כצדקי וכתמו עלי, כי אתה יודע מחשבות בני 
האדם עיני תחזינה מישרים מי חטא ומי לא חטא. ויש שהאדם הפרטי 
מצד מעשיו ראוי לענש והקב"ה מביט על מעשי הכלל שרובם צדיקים ומציל 
את היחיד בזכותם של רבים וע"ז מבקש המשורר (תהלים, קמ"ד) אל תבא 
במשפט את עבדך, כי צריק ה' צרקות אהב. אף מתי תאחז במשפט ידו ומתי 
ידבר בצרקה להושיע? גלה ה' סודו למשה עבדו כמש"כ ויאמר (משה אמר אל 
ה') ,,הראני נא את כבודף" ר"ל--דרכי הנהגתך, והשי"ת השיב: ,ויאמר אני 
אעביר כל טובי פניךף" ר"ל: אגלה לך טוב מדותי ,,וקראתי בשם ה' לפניךף" 
היינו שלש עשרה המדות הכתובות "להלן (שמות. ל"ד, ו') ,ה' ה אל רחום 
וחנון ארך אפים ורב חסד ואמת וכו'. ,וחנותי את אשר אחן ורחמתי את 
אשר ארחם" ר"ל: אחון את האיש, אשר אתן חנינה בלבו בלמדו דרך ה', 
להיות חנון כמוני; ורחמתי את אשר אתן רחמים בלבו להיות רחום כמוני 
וכמו שדרשו רז"ל (שבת, י"א) ע"י הכתוב (דברים. י"ג) ונתן לךף רחמים 
ורחמךף כל המרחם על הבריות מרחמים עליו מן השמים. ובגמ' (רה"ש, י"ז) 
אמר ר"י אלמלא מקרא כתוב א"א לאמרו, מלמד שנתעטף הקב"ה כשליח 
צבור והראה למשה סדר התפלה, אמר לו: ,כל זמן שישראל חוטאים יעשו 
לפני כסדר הזה ואני אמחול להם את כל עונותיהם". +כונתם כי עלינו 


ו 
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,להתעטף כשליח צבור" ר"ל, כי כל אחר ואחד יחשב את עצמו כאילו הוא 
שלוחו של צבור ואחריות מעשיו על הצבור, ואם יזכה יכריע א"ע ואת העולם 
כלו לכף זכות, אשר על כן עליו לעשות כסרר הזה, היינו, ללכת בדרכי ה', 
אשר הראה למשה, כמו שדרשו (ספרי, י"א) וללכת בכל דרכיו, אילו דרכי 
הקב"ה שנאמר ה', ה' אל רחום וחנון וכו' ואומר (יואל, נ') : כל אשר יקרא 
בשם ה' ימלט, וכי האיף אפשר לו לאדם ליקרא בשמו של הקב"ה?% - 
אלא מה המקום נקרא רחום וחנון, אף אתה הוי רחום וחנון ועשה מתנת 
חנם לכל. ומתי יוכל איש לעשות כסדר הזה ולהקרא רחום וחנון --- כאשר 
ידבק בחכמים ותלמידיהם. כמש"א (ספרי, שם) ולדבקה בו, וכי האיךף 
אפשר לו לאדם לעלות למרום ולדבקה בו ?% הלא כבר נאמר (דברים, ד') 
,כי ה' אלהיף אש אוכלה הוא". אלא הדבק בחכמים ותלמידיהם ומעלה 
אני עליך כאילו עלית למרום ונטלת. עכ"ל הספרי, ודור שאין בו כמשה, 
אשר יורה לעם דרכי ה/ דור שאין בו חכמים ותלמידיהם ללמוד מאתם 
להיות רחום וחנון, אינו דור ראוי שתשרה בו שכינת אל כמש"א (ויק"ר, 
פי"א) אם אין חכמים אין תורה, אם אין תורה אין בתי כנסיות ובתי 
מדרשות, אם אין בתי כנסיות ובתי מדרשות אין הקב"ה משרה שכינתו 
בעולם. אולם חסר ה' על ישראל עמו, שאין דור שלא ימצאו בקרבו מתלמידיו 
של משה רע"ה, אשר יתעטפו כשלוחי צבור להראות לעם לעשות כסדר הזה 
ובנג"מ (יומא ל"ח) ראה הקב"ה שצדיקים מועטים עמד ושתלן בכל דור ודור. 


(ד) אין דור שאין בו כשמואל. ונקדים דבריהם (הוריות, י"ב) רמה קרני 

ולא רמה פכי, דוד שנמשח בקרן נמשכה מלכותו, שאול שנמשה בפף 
לא נמשכה מלכותו. | מדבריהם אנו למדים, שעקר פעולותיו של שמואל הוא 
משיחתו את דוד למלף, אשר על ידיו היה ישראל, לגוי אחד בארץ. 

טרם מלוך מלך לבני ישראל היו השבטים מתגרים זה בזה ואיש הישר 
בעיניו עשה. שמואל בא וילמד את העם תורת המלוכה, חוב היחיד להצבור, 
ומושח להם מלך. השבטים התחברו, יודעים חובתם לעמם, ונכונים למסור 
נפשם בעדו, אבל עוד חסד מרכז חזק אשר יאגדם; עוד חזק כח הפרוד; 
בני בליעל מבזים את שאול והוא שותק מיראתו אותם; עובר על דברי 
הנביא מיראתו את העם, כי הרגיש רפיון כחו, יען לא הצטיין להיות ראוי 
למלךף לעצור בעם, כי אם מהיותו ‏ ,משכמו ומעלה גבוה מכל העם" היינו, 
שהיה הטוב מכלם, ע"כ נמשח בפךף שהוא כלי שנותנים בו שמן חול. ‏ וכיון 
שלא היה בו האומץ המכשיר את האדם למשול בעוז, מאסהו ה' מהיות מלךף 


1 
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ולא נמשכה מלכותו. | אבל דוד מבטן קראהו ה' לרעות בעמו, ויהי משביל 
בכל דרכיו ובכל אשר פנה הצליח, אותו מצא ה' וימשחהו שמואל בשמן 
קדשו, בקרן, בכלי שנותנים בו שמן של קדש, וע"כ נמשכה מלכותו. ומה 
גדול כחו לאלהיו! כי עשה משפט וצרקה לכל עמו אחד כל שבטי יה לגוי 
אחד וירודר עמים, שונאי עמו, תחתיו; בנה את ירושלים ויכן חומר לבנין 
בית ה', אשר שמה , יעלו שבטי יה להודות לשם ה'" ועי"ז תהיה מרכז האמה 
כלה;] ושמה ישבו ,כסאות למשפט" הפנהדרין חכמי התורה ותהי מרכז 
התורה; ושמה ,כסאות <בית דוד" כי תהי בית ממלכה, מרכז הממשלה. 
כחו הנמרץ של האיש הנפלא הזה נרגש גם עתה כי ,דור מלך ישראל חי וקיים" 
בלב כל בני עמנו ותקות תחית האמה בו כדכתיב (תהלים, פ"ט) זרעו לעולם 
יהי' וכסאו כשמש נגדו. | ומי הי' המניע הראשון למרכז העם ? --- שמואל 
הנאמן לנביא לה' מדן ועד באר שבע. וכל דור שאין בו איש מתלמידיו 
של שמואל אשר כחו אתו למרכז את העם במרכז לאומי אינו דור; אבל 
כבר הבטיחנו הקב"ה על ידו (שמואל, א', י"ב) ,כי לא יטש ה' את עמו 
בעבור שמו הגדול, כי הואיל ה' לעשות אתכם לו לעם", ואין דור שאין בו 
כשמואל. 


והנה מאברהם מתחלת שני אלפים שנים של תורה (ע"ז, י') ועל ידי 
משה התפתחה תורת אברהם עד השגה ויריעה ברורה בעמדם על הר סיני, 
כמש"כ (דברים, ד') ,אתה הראית לדעת כי ה' הוא האלקים אין עוד מלבדו." 
ומיעקב מתחלת התמרכזות חיי הלאם, כי מטתו היתה שלמה, וכשם שלא 
הי' בלבו אלא אחד, אמונת אל אחר, כך לא הי' בלבם אלא אחד, ונגמרה 
ע'י רוד שנמשח משמואל, כי הכין מקום לה' אלקי ישראל וזהו שחפצו חז"ל 
לומר, כי ארבעתם אלה שנכפל שמותם חיים אתנו עד היום. 


גדול מה שנאמר באברהם 


(ה) ולבאר הדברים ביתר ביאור נקדים דבריהם ז"ל (חולין, פ"ט), גדול 
מה שאמר במשה ואהרן יותר ממה שנאמר באברהם; דאילו באברהם 
כתיבב: ,ואנכי עפר ואפר" ואילו במשה ואהרן כתיב: ונחנו מה. 
יש שמביט האדם על עצמו כעל יש ודבר בפני עצמו, אבל הוא יודע 
שפלת ערכו, עפר ואפר, ילוד אשה וקרוץ: מחומר, ויודע שהקב"ה מלא כל 
הארץ כבודו, לגדולתו אין קץ ולגבורתו אין חקר. אותה ההשנה נקראת : 


ב 
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השגת אלקותו ית"ש. אבל יש השנה יותר עמוקה ויותר אמתית היינו 
שאין מציאות אחרת זולתי מציאותו ית"ש ובשמים ממעל ועל הארץ מתחת 
אין עוד. וכן אנחנו אומרים בתפלתנו: .אתה הוא קודם שנברא העולם 
ואתה הוא אחר שנברא העולם" ופירשו המפרשים הכונה : כשם שקודם 
שנברא העולם היה הוא ושמו לבד (פדר"א), כף אחר שנברא העולם אין 
מציאות אחרת כ"א מציאותו ית"ש כמש"כ הרמב"ם ז"ל (בהל', יסודי התורה, 
פ"א, הל' ד') : ,,הוא שהנביא אומר וה' אלקים אמת, הוא לבדו אמת ואין 
לאחר אמת כאמתתו, והוא שהתורה אומרת : ,אין עוד מלבדו" כלומר אין 
שם מצוי אמת מלבדו כמותו" (ביאור המלה ,,שם" עי' בביאור המלות לר"ש 
אבן תיבן על המורה ובכ"מ שם הלכה, א'). 


ההשנה הזאת נקראת: השגת הויתו ית"ש. אבל אותה ההשגה למעלה 
מבינת אנוש. וז"ל הרמב"ם (שם הל' י'): ,מה זה שבקש מרע"ה להשיג 
כשאמר הראני נא את כבודף?% בקש לידע אמתת המצאו של הקב"ה וכו'"; 
והשיבו ב"ה, שאין כח בדעת האדם החי, שהוא מחובר מגוף ונפש, להשיג 
אמתת דבר זה על בוריו, והודיעו ברו הוא מה שלא ידע האדם לפניו ולא 
ידע לאחריו וכו' ועל דבר זה רמז הכתוב ,וראית את אחורי". אך גם 
הדבר הזה לא השיג רק משה רע"ה, כש"כ (שמות, ו'): וארא אל אברהם, 
אל יצחק ואל יעקב באל שדי ושמי ה' לא נודעתי להם ופירש"י: ,לא 
הודעתי" אין כתיב כאן, אלא ,לא נודעתי" לא נכרתי להם במדה אמתית 
שלי שעליה נקרא שמי ה נאמן לקיים דברי עכ"ל רש"י ז"ל. המדה 
האמתית שעליה נקרא שמו י"ת ה היא השגת הויתו האמתית שאפס 
זולתו, אותה ההשנה ידעו אבותינו כשאה"כ (בראשית, ט"ו) ויאמר אליו אני 
ה', אבל לא השיגוה, כי אם האמינו כי נאמן הוא לאמת דברו, לאמת מדתו 
האמתית שעלי' נקרא שמו ה', ומרע"ה השיג קצה כש"כ הרמב"ם:-- 
וזהו שאמרו: ,גדול מה שנאמר במשה ואהרן, ממה שנאמר באברהם". 
אברהם שהשיג השגת אלקותו ית"ש והבין שפלת ערכו אמר: אנכי עפר 
ואפר, אבל מדתו האמתית שעלי' נקרא שמו ה' לא נכרה לו בהכרה ברורה, 
כ"א האמין בו כד"כ : (בראשית, י"ד) ,,והאמין בה'". אבל מרע"ה, שהשיג 
מה שלא השיג איש לפניו ולאחריו אמר: ,ונחנו מה" ור"ל: אין אנחנו 
בנדר נמצאים נפרדים וכל מעשינו ופעולותינו אינם רק בטוא רצונו ית"ש, 
וכבר דברו בזה הרבה הנאונים הקדושים מרן מהרש"ז זצ"ל בספרו הקדוש 
,התניא" ומרן מהר"ח זצ"ל בספרו הקדוש ,,נפש החיים" כל אחד עפ"י דרכו 


ו 


תעודתיישר)ל 


בקודש. המושג העמוק הזה אי אפשר להתברר במחם של הפילוספים היותר: 
גדולים, אשר ע"כ רבים מהם נלכדו ברשת הכפירה, ויש שנפלו בשחת של עבודת 
אלילים. אולם אנחנו עם ישראל המיחדים שמו יתברף פעמים בכל יום; 
אנחנו שעמדנו עס הר סיני ושמענו קול אלהים מדבר מתוך האש: ,אנכי ה' 
אלקיך, לא יהי' לף אלהים אחרים על פני", כל כך ברור הדבר בעינינו, עד 
כי אנחנו רואים גם עתה את הנשמע. ר"ל אמונתנו כי ה' אלקינו ה' אחד 
חזקה כל כךף, כמו שהיינו רואים בעינינו אמתתו; ומצד זה יש לאמר באמת., 
שאין רור שאין בו כמשה, כי משעה שעמדנו על הר פיני הראינו לדעת. 
,כי ה' הוא האלקים אין עוד מלבדו". 


קיים אברהם אבינו אפילו עירובי תבשילין 


(ו) יש בדברי רז"ל דברים, אשר במובנם השטחי כמו זרים נחשבו, אבל 

אם נתבונן בהם נמצא בהם גרעון מתוק, נחמד למראה וטוב להשכול. 
אחר מהמאמרים הנראים כזרים הוא מאמרם ז"ל (ביומא, כ"ח). אמר רבא: 
ואיתימא רב אשי קיים אברהם אבינו אפ"י עירובי תבשילין שנאמר ותורתי 
אחת תורה שבכתב ואחת תורה שבעל פה. 

המפרשים בת"י הקשו: אמאי נקוט ערובי תבשילין טפי מכל מצוות 
דרבנן; ועוד קשה הא מצוות דרבנן אינן בכלל תורה שבע"פ, שנאמרה למשה 
מסיני. | אךף במדרש (ב"ר פמ"ט, ופפ"ד) הגרפא : אפי' עירובי חצרות הו" 
אברהם יודע, ושם פצ"ח הגרסא: ר' יונתן שר הבירה אמר אפי' עירובי 
תבשילין ובספר תולדות אדם מביא בשם הגר"ז זצ"ל שאמר שהוא טעות 
הדפוס שהי' כתוב ,,ע"ת" ראשי תבות של ,,עירובי תחומין". והדרשה מן המלה 
,עקב" אשר שמע אברהם ששמר המצוה התלויה בעקב ולא הלך בלי עירוב 
להלאה מהתחום. אך מגמ' משמע שדרשתם מן ,ותורותי" שתי תורות. 
ואנכי פרשתי כאן עפ"י הגרסא בגמ' ובמ"ד (ב"ר פצ"ה) ובביאורי למ"ס שבת 
במאמר ,,בשעה שתקן שלמה עירובין ונטילת ידים" פרשתי כונה נאותה בענין 
ערובי חצרות וערובי תחומין ע"ש. 


וטרם נבוא לביאור מאמרם אקדים לאמר, כי באמרם ,אמר רבא 
ואיתימא רב אשי" כונתם, כי שניהם אמרו אותו המאמר, אך כל אחד כיון 
כונה אחרת בדבריו עפ"י דעתו בטעם מצות ערובי תבשילין. 

בגמ' (ביצה, ט"ו) אמרו : ,מנה"מ ?" --- שצריף לעשות ערובי תבשילין 
-- אמר שמואל דאמר קרא : זכור את יום השבת לקדשו, זכרהו מאחד שכא 


ו 


תעורה יישרא? 
להשכיחו. | מאי טעמא? אמר רבא כדי שיברור מנה לשבת ומנה ליום 
טוב. | ופירש"י : כשבא יו"ט לפני השבת קרוב שבת להשתכח מחמת יו"ט: 
הרי שרבא סובר שתקנו עירובי תבשילין בשביל כבוד השבת. שלא ישתכח 
מחמת. יו"ט. רב אשי אמר: כדי שיאמרו : אין אופין מיו"ט לשבת קו"ח 
מיום טוב לחול. ופירש"יי: כשיראו שאין אופין מיו"ט לשבת. אלא א"כ 
התחיל מבעוד יום, שאינו אלא כגומר והולף, אבל אתחולי לא, קו"ח מיו"ט 
לחול לגמרי לא. הרי שלדעת רב אשי תקנו עירובי תבשילין בשביל כבוד 
יו"ט ובזה נבאר כונת המאמר עפ"י דעת רבא ורב אשי בטעם של עירובי 
תבשילין. 

אברהם הכיר מעצמו את ה' בורא שמים וארץ, כשא"מ (במרבר רבה, 
פט"ו) ומעליו איש טוב זה אברהם שהכיר מעצמו את הקב"ה. ובמררץ 
(ב"ר, פמ"ג) ,אני לא היה שמי נכר לבריותיו ואתה הכרת אותי להם מעלה 
אני עליךף כאילו אתה שותף עמדי במעשי בראשית, הה"ד ,ברו אברהם 
לאל עליון קונה שמים וארץ" ומה היה אברהם מלמד לבאי עולם ? -- כי 
ה' יפר ארץ בחכמה וכונן "תבל בתבונה והוא שופט גוי ואדם יחד בצרק, 
במשפט ובמישרים. 


והנה מצות שבת תלמדנו אמונת מציאות בורא, אשר עשה בששת ימים 
את הים ואת היבשה וינח ביום השביעי. | המועדים מזכירים אותנו חסדי ה' 
אתנו, כי ממכון שבתו משגיח על כל יושבי תבל ועיניו אל יראיו בפרט; ולפי 
זה השבת מורה על גדולתו ית"ש כדכתיב (תהלים, צ"ב) מה גרדלו מעשיך ה'; 
ויו"ט מורה על ענותנותי' כביכל להשניח על שוכני בתי חומר. ‏ (ועי" לעיל 
במאמר ,כל מקום שאתה מוצא גדולתו"). | ושני העקרים הללו, עקר אמונת 
מציאת הבורא ואמונת השגחתו; למד אברהם לכל באי עולם, כדכתיב 
(בראשית, כ"א) ,ויקרא בשם ה' אל עולם". ר"ל: הקריא שם ה' לכל באי 
עולם, כי יש בעל לבירה, והקריא בשם אל עולם כי יש מנהיג לבירה. 

משני עקרי אמונה אלה מסתעפים שני יסודי המוסר אשר.עליהם נבנתה 
תורת ישראל. 

בריאת העולם היתה בחסדו ית"ש מחפצו להיטיב וע"ש המדרה הזאת 
נקרא ה' ב"ה ,רב חפד" והמדה עצמה נקראת ,צדקה". השנחתו על בריותיו 
הוא במשפט לשלם לאיש כמפעלו ועש"ז נקרא ה' ב"ה בשם ,רב אמת" 
והמדה עצמה נקראת ,,משפט" ובאמונתנו כי ה' ב"ה הוא רב חפר ואמת 
עושה צדקה ומשפט, עלינו ללכת בדרכיו לעשות צדקה ומשפט וזהו שלמד 


תהעודת ישראל 


אברהם לבניו ולכל באי עולם כמה שכתוב (בראשית, י"ח) ,,למען אשר יצוה 
את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו דרךף ה' לעשות צדקה ומשפט", כי בלמדם 
לדעת דרך ה' כי הוא עושה צרקה ומשפט ישמרו גם המה דרכו לעשות צרקה 
ומשפט. 

אבל יש אשר ישכח האדם באמונתו בהשגחתו ית"ש על הברואים 
כי גדול ה' ומרומם על כל ברכה ותהלה, כי השמים ושמי השמים לא יכלכלוהו, 
כי אין חפץ לה' בעולות וזבחים, ובשכחתו יוכל לתעות אחרי הבלי שוא 
ויבא לידי הגשמה חלילה, שהיא עבודה זרה גמורה, כדברי הנביא (ישעי', מ') 
למי תדמיוני ואשוה ?+ יאמר קדוש; שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה.. 
וזו היא כונת רבא באמרו קיים אברהם אבינו אפי' עירובי תבשילין ר"ל 
הזכיר לבני אדם אמונת מציאת הבורא המרומזת במצות שבת, הזכיר את 
השבת להם אחר שבאו לשכחו, ויברר מנה יפה לשבת לשבת ומנה יפה ליו"ט 
ר"ל: למד לכל כי, אף אמנם השי"ת משניח על כל בריותיו ועיניו משוטטות 
בכל הארץ וקרוב ה' לכל קוראיו ושוכן כבוד בבית מקדשו, לקבל ברצון 
קרבנות בני אדם לריח ניחוח, בכ"ז קדוש הוא בכל מיני קדושות כשא"ממי 
בירושלמי (ברכות, פ"א) דאר"י משום ר' אחא דרכו בקדושה, דבורו בקדושה, 
ישובו בקדושה, חשיפת זרועו בקדושה נורא ואדיר בקדושה (ולקמן בפ' 
קדושים, ‏ ,במאמר קדשים תהיו" אפרש), כי אף אמנם השגחתו בכל בשמים 
ובארץ בכ"ז מרום וקדוש ישכן, ולית מחשבה תפיסא בי' כלל. 


וייש שישכח האדם קדושת יו"ט מפני כבוד השבת. ר"ל באמונתו בגדולת 

ה', שאין חקר יעלה על לבו מחשבת רעה, כי אי אפשר לברואים ננזים, 
אשר בעפר יסודק, להיות מושגחים מאתו ית"ש, ויבא לכפור בגמול ושילום 
לאמר, כי אין צדק ואין משפט בארץ, וכל איש יעשה הישר בעיניו, ובא 
אברהם ולמד דעת את העם, כי הוא ה' אלקינו בכל הארץ משפטיו ואין פתר 
לפניו, כי משפילי לראות בשמים ובארץ. וזהו שכיון רב אשי, באמרו ,קיים 
אברהם אבינו אפי' מצות עירובי תבשילין", עפ"י דעתו בטעם המצוה: 
אברהם למד שאין אופין מיו"ט לשבת קו"ח מיו"ט לחול, זאת אומרת : 
אין מחללין קדושת יו"ט בשביל כבוד השבת; אין לכפור חלילה בהשגחתו 
ית"ש, בשביל שלדעתנו הפעוטה היא מתנגדת לרוממותו, כי אם רם ה', אבל 
גם שפל יראה; וכשם שכבודו בשמים, כן מלא כל הארץ כבודו. 


והנה הלכות שבת אמרו (חגיגה, י"ט) כי הם הרים התלוים בשערה מעוטן 
בכתב ורובם על פה; וכן הלמודים הגבוהים שנלמד מקדושת יום השבת 


0-5 


חעודת. ישראל, 


לדעת כי קדוש ה' אלהינו מעוטם בכתב ורובם נמפרו לבאים בסוד ה' בעל 
פה, כי לרב דברה תורה בלשון בני אדם. אבל השגחת ה' על בריותיו בכלל 
ועל ישראל עם קרובו, הלימוד שנלמד מקדושת יו"ט רובו בכתב וזהו 
שכונו חכמינו באמרם: ,אחד דברי תורה ואחד דברי סופרים." אחרי 
כתבי המאמר ראיתי בח"א שמביא, שספר יוחסין כתב שיש סוד בזה שאברהם 
חידש העולם (ר"ל הודיע חידוש העולם) דכתיב הרימותי ידי וכו' ע"י בח"א. 
ואין ספר היוחפין כעת ת"י לעיין בו. 


₪ יעלה. בחר הי 


(א) במדרש (ביר, פנייט) מי יעלה בהר ה' זה אבּרחם, ,עתה ידעתי כי 

ירא אלהים אתה. ומי יקום במקום קדשו זה אברהם, ע"ש שנאמר 
,וישכם אברהם בבקר אל המקום. נקי כפים -- אם מחוט ועד שרוך נעל. 
ובר לבב -- חלילה לף מעשות כדבר הזה. ולא נשא לשוא נפשו, זה נפשו 
של נמרד. | ולא נשבע למרמה--הרימותי אל ה'. | ישא ברכה מאת ה' וצדקה 
--ואברהם זקן וה' בר את אברהם. 


הדורש דורש המעלות שחשב המשורר במזמור הזה על אברהם. נשתדל 
לבאר המזמר כלו עפ"י דרכנו במאמרנו הקודם. 
לה' הארץ ומלואה תבל ויושבי בה: כי הוא על ימים יסדה ועל נהרות 
יבוננה. | לפי פשוטו של מקרא הכתוב מדבר בשבחה של ארץ ישראל אשר 
ימים יקיפוה ונהרות יבקעוהו, כמש"א (ב"ב, ע"ד): אילו שבעה ימים וארבעה 
נהרות שמקיפים את אר"י ובשבת (ד', ל') פירשו שהכתובים שאו שערים 
ראשיכם וכו' אמר שלמה בשעה שחפץ להכניס את הארון לקדש הקדשים, 
ולקמן אבאר המזמור עפ"י הפשט לפי דעתם. אך לפי דעת הדורש הזה, 
שבמזמור הזה צייר המשורר פרצוף פניו הרוחניים של אברהם, יש לנו לאמר 
כי בכתוב הזה שהוא פתיחה לכל דברי המזמור, מדבר על הבריאה. ועל 
השנחתו ית"ש על בריותיו, שני עקרי האמונה שהקריא אברהם לבאי עולם, 
כמו שאמרנו לעיל בביאור הכתוב (בראשית, כ"א) ויקרא בשם ה' אל עולם. 
(עי' אות, ו') 
| והנה השם ,ארץ" נופל על ארץ ידועה כמו ארץ כנען, ונופל על יבשה 
כמש"כ (בראשית. א') ויקרא אלקים ליבשה ארץ, והכדור בכלל נקרא ארין 
כבמש"כ (שם) בראשית ברא א' את השמים ואת הארץ. ואמרו ז"ל (ב"ר, 


ו 


תעודת ישראל 


פ"ה) למה נקרא שמה ארץ? שרצתה רצון קונה. ,תבל" נקראת חלק 
הארץ הנושבת בסררים נכונים, אשר שמה ימצא כל חי טרפו וישבע רצון 
ונ"ל שישוה לשרש ,יבל" (וכמו יאב ותאב) שענינו נהג. וע"י הנהגתו עם 
בריותיו בּסדריו הנפלאים, כמו ששר המשורר בפ' ק"ר בתהלים, תראה 
השגחת ה' ב"ה בולטת ביותר והמשורר קורא: לה' הארץ ומלואה". הוא 
אמר ויהי, הוא צוה ויעמר. | לה' תבל ויושבי בה, להשגיח עליהם לתת 
אכלם בעתו ולהשביעם טוב ומפרש דבריו ,לה' הארץ ומלואה", כי הוא על 
ימים יסדה, כי היבשה מסובבת מימים, ושמה תגלה חכמתו ית"ש בחקו 
חוג על פני תהום, כי מראש מקדמי ארץ רוח אלקים, רוח הבריאה -- היא 
חכמתו ית"ש -- מרחפת על פני המים להבדיל בין מים למים, ולכנוס כנד 
מי הים למען תראה היבשה. וגם עתה עוברי הים באניות יראו מעשי ה' 
ונפלאותיו במצולה וקול ה' על המים. והנביא קורא בשם ה' (ירמי' ה') 
האותי לא תיראו נאם ה' אם מפני לא תחילו אשר שמתי חול גבול לים, 
חק עולם ולא יעברנהו והמשורר בשירו הנפלא ,ברכי נפשי" אומר: תהום 
כלבוש כסיתו על הרים יעמדו מים: מן גערתך ינוסון מקול רעמך יחפוזון : 
יעלו הרים ירדו בקעות אל מקום זה יפדת להם : גבול שמת בל יעברון בל 
ישובו לכפות הארץ. 


ועל נהרות יכוננה המאמר הזה נמשף למאמר תבל ויושבי בה: <ה' 
תבל ויושבי בה, כי הוא על נהרות יכוננה. הנהרות והנחלים הנמשכים 
לארךף הארץ ולרחבה: ירוו אותה להצמיחה לעלות בה ירק עשב ועצי פרי, 
להכון שמה ערי מושב כמה שכתוב : (תהלים, ק"ז) ישם מדבר לאגם מים 
וארץ ציה למוצאי מים: ויושב שם רעבים ויכוננו עיר מושב. וכן מצייר 
המשורר חפסד ה' על בריותיו להשגיח עליהם להספיק צרכם ע"י נהרות 
ומעינות היוצאים בבקעה ובהר. (תהלים, ק"ד) : המשלח מעינם בנחלים בין 
הרים יהלכון : ישקו כל חיתו שדי, ישברו פראים צמאם וכו': משקה הרים 
מעליותיו (כנוי לעננים) מפרי מעשיף תשבע הארץ; מצמיח חציר לבהמה 
ועשב לעבודת האדם להוציא לחם מן הארץ. 


ואחרי אשר הודיע המשורר בפתיחת מזמורו שני עקרי הדת, אמונת 
החידוש וההשגחה, הולף ומבאר: מתי יבין האדם וישכיל באמתו ית"ש 
לרעת כי לה' הארץ ומלואה, מי יעלה בהר ה'? ההתבוננות בבריאה 
להכיר על ידה מי שאמר והיה העולם ומנהיג בחפד ובמשפט ע"ד מאמר הכָתוב 
(ישעי', מ') ,שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה", אותה ההתבוננות קורא 


0 


תעודת ישראל 
המשורר בשם הר ה' וזהו אמרם : (פסחים, פ"ז) ,,אברהם קראו הר* רצונם 
לומר: אברהם הכיר מציאותו ית"ש ע"י עיונו, שעשה הקב"ה שתי כליותיו 
כמין שני רבנים ונובעות ומלמדות אותו תורה וחכמה (ב"ר, ס"א) כי שרש 
הרה נרדף עם שרש הנה (ישעי', נ"ט) הרו והגו מלב. וזהי כונתם באמרם : 
,מי יעלה בהר ה'? זה אברהם, עתה ידעתי כי ירא 5 אתה" רבים המה 
המעפילים ?עלות ההרה, אך מי יעלה בהר ה' כאברהם? שנשאר תמים 
עם ה', נם אחרי אשר העמיק לחקור. כמו שכתוב. (בראשית, י"ז) ,.,התהלף 
לפני והיה תמים", זאת אומרת : ,חקור ודרוש בשכלף אתה, כי כחך יפה 
להתהלך לפני למצא האמת בעיון השכל, אבל היה תמים עם ה', וזהו שאמרו 
מי יעלה בהר ה' כאברהם ? שהתורה מעידה עליו: ,עתה ידעתי כי ירא 
אלהים אתה" ושכלך לא יטךף הצדה לבלתי שמוע בקולי. 

אבל החקירה וההגיון לבדם לא יספיקו לאדם להשיג רוממותו וקדושתו. 
להשנה כזאת נחוצה השפעת רוח קדשו ית"ש.: אשר ברוב טובו יפקח עיני 
האדם להשכיל באמתו, כמש"כ (תהלים, ל"ז) כי עמך מקור חיים באורף 
נראה אור. אותה ההשפעה, שהיא סוד ה' ליראיו נקראת ,,מקום קדשו" וזהו 
ששואל המשורר ומי יקום במקום קדשו? אחרי עלותו בהר ה' כאברהם שנאמר 
בו: וישכם אברהם בבקר אל המקום, אשר עמד שם את פני ה'. (בראשית, 
י"ט), אברהם בתפלתו בעד פדום הרשעה, השיג עפ"י השפעת ה' ב"ה. כי 
ה' עושה חפד, משפט וצרקה בארץ, ואם ימצא בפדום עשרה צריקים, לא 
ישחית את כל העיר בעבור העשרה; וגם אחרי אשר הלך ה', כאשר כלה לדבר 
את אברהם, ואברהם שב למקומו (שם, י"ח), כי אין הנביא יוכל לעמוד תמיד 
באותה המדרנה שהי' עומד, בשעה שה' מדבר אתו, בכ"ז השכים אברהם 
אל המקום אשר עמד שם את פני ה'.ר"ל: השתדל לעמוד במקום קדשו 
להתחזק באמונתו בצדקת ה' ב"ה, כמו שהי' בשעה שדבר אליו ה'. וזהו 
שאמרו: ,כל הקובע מקום לתפלתו אלקי אברהם בעזרו", ר"ל כי האיש אשר 
נם אחרי תפלתו לא יעזב מדרגת אמונתו ומבטחו באלקיו, וקובע בלבו מק 
לתפלתו, אלקי אברהם בעזרו. ומי יקום במקום קדשו, כאברהם שהיה משתד 
לקום במקום אשר דבר אליו ה'? 

ותהי תשובת המשורר: לעלות אל הר ה' כאברהם, צריך להיות נקי 
כמוהו, אשר אמר: הרימותי ידי אל ה' קונה שמים וארץ אם מחוט וער 
שרוף ואם אקח מכל אשר לך. ולא די לאדם, שלא יכשל בעברות בפועל, 
העולה בהר ה' צריך לזכ מחשבתו לבל יתאוה לרע ,אשר לא ישא לשוא 


וי 
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נפשו" וכמו שכתב הרמב"ם בפרק ששי משמונה פרקיו כי הענינים המפורסמים 
אצל כל בני אדם, שהם רעות כע"ז כשפיכת דמים וגנבה וגזלה ואונאה 
ולהזיק למי שלא הרע לו, הנפש החשובה לא תתאוה להם ולא תצטער בהמנעם 
מהם, כי תבחל בהם, כש"כ יראת ה' שנאת רע (משלי, ח') וזהו שאמרו : 
,אשר לא נשא לשוא נפשו, זה נפשו של נמרוד". כי נמרד בכל דברי פתויו 
שפתהו באמרו אליו: נסגוד לנורא, נסגוד למיא, נסגוד לעננא, (ב"ר, פל"ח) 
לא השיא עליו עון אשמה, יען כי לא התאוה לרע, ולא נשא לשוא נפשו. 

ומי יקום במקום קדשו? מי יזכה כי תנוח עליו רוח ה'? --בךר 
לבב בר לבב בדעות אמתיות, במדות נעלות ורגשות טהורות כמו שאמרו 
(שבת, צ"נ) אין השכינה שורה אלא על חכם, גבור, עשיר ובעל קומה או 
ענו, (נדרים, ל"ח) ומי בר לבב כאברהם? שאמר חלילה לך מעשות 
כדבר הזה שרגשי לבו הטהור לא נתנוהו ליחס עול לה'. אבל יתכן כי נם 
חכם מחכם יפל בנופלים ע"י הדמיון הכוזב יליד מרמה וכזב; יתכן שגם 
הגבור בגבורים לא ימלט נפשו משחיתת התאוה בת תרמית והבל, וזהו אמרם 
מי יקום במקום קדשו ?+ בר לבב אשר לא נשבע למרמה ! לא נאסר ביר 
ילידי המרמה והשקר כאברהם שאמר: ,הרימותי ידי אל ה'" רצונו לאמר: 
ידי אסורות לה' לבדו (השרש ‏ ,שבע" לשבועה שוה בהוראתו לשרש ,,שבה" 
כמו גלה ונלע). 


האיש אשר עלה בהר ה' על ידי חקירתו ועיונו בהיותו נקי כפים אשר 
לא נשא לשוא נפשו , ישא ברכה מאת ה" כי ימצא את אשר בקש ואם 
זרע בדמעה, ברנה יקצור, כי דברי תורה תחלתם מר ופופן מתוק, (ד"ר, פ"ז). 
ולא רק לעצמו ישא מברכת שמים, כי אם לככ בני האדם, כמו שאמר חקבייה 
לאברהם : וחיה ברכה אתה תביא ברכה לעולם. וזהו שאמרו פה: אברהם 
הי' מברף את הכל שנאמר : ונברכו בך. 

וכאשר יתרומם האדם לקום במקום קדשו ע"י היותו בר לב אשר לא 
נשבע למרמה, ע"י בור לבו, תום רוח וישר פעלו יזכה כי תנוח עליו רוח 
ה', רוח חכמה ובינה -- בדעות אמתיות. . רוח עצה וגבורה --- במדות ישרות. 
רוח דעת ויראת ה' -- במעשים טובים ורצוים, יזכה לשאת ,.צדקה מאלהי 
ישעו". ההשפעה הנעלה ממנו ית"ש, היא ממדת צדקתו ית"ש להשביע 
נפשות חפידיו מרב טוב הצפון לצדיקים, להודיעם ארח חיים ולהשביעם שבע 
שמחות כר"כ : (תהלים, ט"ז) תודיעני אורח חיים שבע שמחות את פניךף 
נעימות בימינך נצח וכתיב (שם, י"ז) אני בצרק אחזה פניך. 


= 
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וזהו מה שאמה"כ (דברים, ו') וצרקה תהי' לנו כי נשמור לעשות את 
בל המצוה הזאת כאשר צונו. | מבטיח אותנו הקב"ה, כי אם נשמור לעשות 
כל המצוה הזאת כאשר צונו בנקיון כפים ובור לבב נזכה כי תהי" לנו צדקה 
מאותו היינו, כי ישפיע עלינו רוח קדשו ויראנו רב טובו לטוב לנו כל הימים. 
זה דור דורשיו מבקשי פניף פלה. 

המשורר מבאר זה--- הדבר הזה, ברכה מאת ה' -- דור דורשיו ישינו, 
האנשים הדורשים את ה' באמת ובתמים כמו שאמר דוד (דה"ב, כ"ח) אם 
תדרשנו ימצא לך4. וזה -- הדבר הזה היינו, צדקה מאלקי ישענו -- דור 
מבקשי פניךף ישיגו, האנשים העובדים את ה' בלב שלום ונפש חפצה, כי 
תנוח עליהם רוח קדשו וירויון מדשן בית ה' ומנחל עדניו ישתו. ומסיים 
המשורר זה-- כל זה ישיג -- דור יעקב סלה! כי יעקב רוה מדשן בית ה 
במראה הסולם ובהקיצו קרא: אין זה כי אם בית אלהים וזה שער השמים 
אשר נפתחו לפני לקום במקום קדשו. ובביאורנו למאמר (פסחים. פ"ז) 
,אלא כיעקב שקראו בית" הארכתי בביאורו ע"ש. 


שאו שערים ראשיכם 


(ב) שאו שערים ראשיכם והנשאו פתחי עולם ויבא מלךף הכבוד. המשורר 

מצייר: האיש העולה אל הר ה' להתרומם במעלות השכל מבקש : שאו 
שערי החכמה ראשיכם, והנשאו פתחי עולם אשר בהם ברא הקב"ה עולמו, 
למען אשר יבא ויתגלה לפנינו מלך הכבוד ! וביאור הדברים עפ"י מה שכתב 
הרמב"ן ז"ל כפתיחתו על פירושו על התורה וז"ל: וכבר אמרו רבותינו 
(רה"ש, י"ז) חמשים שערי בינה נקראו. בעולם וכלם נמפרו למרע"ה, חוץ 
מאחד שנאמר (תהלים, ח') ותחסרהו מעט מאלהים. ואמרו כי בבריאת 
העולם חמישים שערים של בינה, כאילו נאמר, שיהא במדת המחצב שער 
בינה אחד בכחו ותולדותיו, ובבריאת צמח האדמה שער בינה אחד, ובבריאת 
האילנות שער בינה אחד, ובבריאת העופות שער אחד, וכן בבריאת השרצים 
ובבריאת הדנים, ויעלה זה לבריאת בעל נפש מדברת, שיתבונן סוד הנפש 
וידע מהותה וכו' ע"ש לשונו הקדוש. 

" מדבריו אנו לומדים כי כל ענף מענפי החכמה הטבעית נקרא שער בינה 
אחד, וע"י הפתחם יוכל אדם לעלות אל הר ה'. אבל יש, שנם אחרי אשר 
ישאו השערים ראשיהם, לא יוכל לעלות. כי הפתח צר, רצוני לאמר: כי 


| 
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יש שילמר הארם רובן של החכמות הטבעיות. ולא יבין הרברים על בורים, " 


שיוכל לעלות אל הר ה', כי דרוש לזה רוחב לב ובינה יתרה ועל האדם 5בקש, 
כי יפתחו השערים ויתרחבו הפתחים, למען אשר יוכל לעלות ולראות מלף 
הכבוד. 

השערים נפתחו ויתרחבו הפתחים ויבא מלך הכבוד ושואל המשורר : 
,,מי זה מלך הכבוד ?" מה ישיג האדם בדרישתו בטבעיות ? ומשיב: א) 
ילמוד כי ה' חכם ובחכמה יסר ארץ וזהו אמרו ה' עזוז. | החכמה נקראת 
עז כי החכמה תעז לארם, וכן אמרו (זבחים, קט"ז) על הכתוב ה' עז לעמו 
יתן שמוסב על התורה הנקראת עז. וה' ב"ה שהוא בעל החכמה נקרא 
עזוז. | ב) ילמוד כי הוא כל יכל וזהו אמרו ה' גבור ואין עמו להתיצב ובידו 
להפך משרש הרים לבטל חקי הטבע. ג) למד ילמור לדעת כי הוא ית"ש 
עושה מעשיו ברצונו ולא בהכרח חלילה, וזהו שאמר ,.ה' גבור מלחמה" לנהג 
עולמו ברצונו בתחבולותיו כד"כ (איוב, <"ז) והוא מפבות מתהפף 
בתחבולותיו לפעלם, כל אשר יצום על פני תכל ארצו. כי כשם שהגבור 
העושה בתחבולות מלחמה, ובחכמתו יכניע רבים לעשות רצונו יקרא נבור- 
מלחמה, כן קורא המשורר את ה' ב"ה כביכל בשם ,גבור מלחמה?. בשעה 
שאינו מראה כחו לשדר כחות הטבע. כי אם ישתמש כביכל בתחבלות חכמתו 
לעשות שלום במרומיו, להשלים הכחות הטבעיים השונים להוציא על ידם 
לפעלם כל אשר יצום. 


ה' צבאות הוא מלך הכבוד 


(נ)| השערים נפתחו הפתחים הנשאו והאיש כבר עלה אל הר ה' והוא עומד 
ומבקש : שאו שערים שערי ההיכל --- ראשיכם ושאו פתחי עולם ויבא 


מלך הכבוד" ! כבר הזדכף האיש והתקדש בנקיון כפים, בתום רוח ובהפץ > 


נמרץ וע"י חקירתו ועיונו בא לידי הכרת ה' עד כמה שיד שכל האדם מגעת., 
אבל איננו מסתפק בזאת; הוא משתוקק לראות עזו של הקב"ה וכבודו ע"י 
השפע שיושפע עליו מלמעלה, לחזות בנעם ה' ולבקר בהיכלו פנימה, ומבקש 
כי שערי ,,מקום קדשו" ישאו ראשיהם, ופתחיהם פתחי עולם יתרוממו ויבא 
ויגלה מלף הכבוד במקום קדשו. 

השערים הנשאו, הפתחים התרוממו וכבוד אלקי ישראל בא, בא ושואל 
המשורר מי הוא זה מלך הכבוד?+ ותהי תשובתו: ,ה' צבאות יושב 
הכרובים, שנתן לנו תורת אמת מבין הכרובים שבמקום קדשו; ה' צבאות 
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הלוחה ישרה 


שמו, שהוא אדון בצבא שלו וכל יכל; ה' אלהים הצבאות שהוא עושה צביונו 
בעולם וכל אשר יחפץ יעשה, הוא מלך הכבוד סלה ! 

ולפי דברינו יתישב היטב השנוי הלשון בכתובים. בפסוק ח' כתוב : 
,מי זה מלף הכבוד" ובפפוק. י' כתוב מי הוא זה מלך הכבוד. ונראה בטעם 
השנוי, כי בפסוק ח' מבקש האדם התגלות מלך הכבוד המושגת לאדם בשכלו 
האנושי, לכן כתוב ,,מי זה" שענינו מלת הרמז על דבר שרואה בעיניו ומרמז 
עליו; אבל בפסוק י' מדבר על אדות התנלות ה' שלמעלה משכל האנושי, 
שנם אחרי ההתגלות הוא בהסתר והעלם כמו שמצאנו במשה שאמר לו ה': 
,כי לא יראני האדם והי", וגם אחרי אשר זיכה לו ה' שלא זכה שום ילוד 
אשה כתיב (שם) .וראית את אחורי ופני לא יראו" לכן כתיב מי הוא זה 
המרמז על דבר נסתר, הוא השנת אלקות המסתרת משכל אנושי. ועי' מה 
שכתבו התו"ס (סכה, מ"ה) ד"ה אני והו וז"ל: דדרשינן באיכה רבתה דכתיב 
ביחזקאל מ' ואני בתוךף הגולה וקרא דכתיב בירמי' ל"ח והוא אפור בזיקים 
כביכל הוא בעצמו ‏ וכביאורי למס' סכה אפרש. ואכ"מ. 


ה' צבאות 


(ד) ולבאר ביתר ביאור הוראת השם צבאות, נביא בזה דברי הגמ' (שבועות. 

ל"ה :) ת"ר כתב אל"ף למ"ד מאלקים, יו"ד ה"א מ"יי, הרי זה אינו 
נמחק; אל"ף דל"ת מאדני, צד"י בי"ת מצבאות ה"ז נמחק. ר' יוסי אומר 
צבאות כלו נמחק שלא נקרא צבאות אלא ע"ש ישראל דכתיב: והוצאתי 
את צבאותי. אמר שמואל אין הלכה כר' יוסי. ולכאורה מסתבר טעמא 
דר' יוסי. וכן נראה (ברכות, ל"א) דעת ר"א שהשם צבאות חול. דגרסינן 
שמה, אר"א מיום שברא הקב"ה עולמו לא הי' אדם שקרא לו צבאות עד 
. שבאת חנה וקראתו צבאות. אמרה חנה לפני הקב"ה: ,מכל צבאי צבאות 
שבראת בעולמף קשה בעיניך ליתן לי בן אחד". וכן נראה לכאורה דעת 
ר"ל שדרש (חגיגה, ט"ו) ה' צבאות שמו--אדון הוא בצבא שלו. 

ונראה לי, שעפ"י תורת הלשון מסתבר טפי טעמא דת"ק, שהשם צבאות 
הוא קדש, כי אם היינו מפרשים כר"י שמוסב על ישראל, או כר"א שמוסב 
על כלל הברואים, או כר"ל שמוסב על צבא מעלה, על המלאכים, עלינו לאמר, 
כי השם הוי"ה סמוךף למלת צבאות ופירשו: ‏ ,ה' של צבאות", ואי אפשר 
לפרש כן, כי שם ה' דינו כשם פרטי ולא בא לא בּסמיכות, ולא בכנוי ולא 
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תעודת ישראל 


בה"א הידיעה ואינו כאלקים, א"ד ואל שהמה שמות התואר ע"כ מסתבר 
שהוא שם קדש. ולרב יבוא אחרי שם י"י; א יש שיבוא אחרי שם אלקים: 
ה' אלקים צבאות (תהלים, פ') אלקים צבאות השיבנו (שם) בלי שם י"י. 
ויש שהשם אלקים בא בסמיכות ה' אלקי צבאות שמו (עמות, ד') ויש שכתוב 
אחריו יושב הכרובים. (שמואל א, ו') אשר נקרא שם שם ה' צבאות יושב 
הכרובים עליו. 

והנה במדרש (ש"ר פכ"ה) ביארו הוראת ה' צבאות ר' פימון בשם ר' 
אליעזר פתח (הושע, י"ב) ,,וה' אלהי הצבאות ה' זכרו", שהוא עושה צביונו 
בבריותיו. | ד"א ,וה' אלהי הצבאות" שהוא עושה צביונו במלאכיו וכו' ד"א 
,וה' אלקי הצבאות", שהוא עושה צביונו בעולם. בארו הוראת השם משרש 
,צבא" בארמית (דניאל, ד') ולמן די יצבא יתננה, וענינו בעברית---,רצה". 
ולפי רבריהם נקרא ה' ב"ה בשם צבאות : א', ע"ש התגלות רצונו בעולם, 
רצונו שלמעלה מחקי הטבע שבהם נבראו שמים וארץ, היא תוה"ק; ב', ע"ש 
התגלות רצונו בבריותיו לפעלם כל אשר יצום; ג', ע"ש התגלות רצונו ע"י 
מלאכיו עושי רצונו. ולפי"ז יש לאמר, שגם ר"א פבר שהשם ,,צבאות" 
קדש והוראתו על רצונו ית"ש שלמעלה מחקי הטבע המתגלה בבריותיו והכי 
קאמרה חנה: ,מכל צבאי צבאות שבראת בעולמך, מכל הרצונות הרבים 
שגלית בעולמך בבריותיך קשה בעיניך ליתן לי בן שלא עפ"י דרך הטבע" 
(כי עפ"י הטבע לא יכלה חנה ללדת שהיתה עקרה) וגם דברי ר"ל יתפרשו 
עפ"י רבריהם שהשם ,,צבאות" מענין רצון : ,,אדון הוא בצבא שלו", רצונו 
של הקב"ה מתגלה במלאביו, ובכל צבאות ה', ה' בם. ‏ ע"כ לא טעה ,כאחר" 
לומר שמא חו"ש שני רשויות יש, יען דרש והשיג כי כל הכחות השונים 
והמתחלפים ומלאכיו עושי רצונו המה רק התגלות רצונו ית"ש, והוא 
ורצונו אחד, כי ה' צבאות שמו; וע"ש התגלות רצונו בעולם לבני ישראל 
לתת להם תורת אמת, חקים ישרים ומצוות טובות נקרא ה' ב"ה בשם ,ה' 
צבאות יושב הכרבים." 


ברוך שם כבודו לעולם אמן ואמן. 
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